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INTRODUZIONE

Per Gernet (1889-1961)! la nascita del diritto in
Grecia antica partecipa del processo di integrazione si-
stemica di gruppi gia strutturati (i ghene) in una forma
di vita comune (la polis).

La costante mancata applicazione della dicotomia
‘solidarieta meccanica’ ‘solidarieta organica’, da parte di
Colui che, a partire dal 1950, fu il direttore, dopo Dur-
kheim e Mauss, dell’ “Année Sociologique”, pone il pro-

! La conoscenza e la diffusione, non solo in Iralia, e nella stessa
Francia, del pensiero di Louis Gernet, si devono alla cura di Riccardo Di
Donato; al cui lavoro si rimanda sia per il pregevolissimo inquadramen-
to storico della vicenda biografico-intellertuale di Gernet, sia per la di-
scussione di alcuni rilevanti nodi teorici del suo pensiero, sia, infine, per
la bibliografia completa che lo riguarda: Di Donato R., Per una antropo-
logia storica del mondo antico, Firenze, La Nuova Iralia, 1990. La biblio-
grafia completa di Gernet, esclusi gli inediti successivamente pubblicati,
si trova anche in appendice a Gernet L., Antropologia della Grecia antica
(1968), a cura di Riccardo Di Donato, Milano, Mondadori, 1983 (d'ora
in avant Antrapologia). Di questi contributi mi sono abbondantemente
servito nel lavoro, di cui questo volume rappresenta lo sviluppo, dal -
tolo Luois Gernet: dal diritto al prediritto, Napoli, Editoriale scientifica,
2004; cui rimando anche per 'aggiornamento della bibliografia di e su
Gernet. Alla quale va aggiunta la pubblicazione, intervenura successiva-
mente, dellinedito Gemnet L., Polyvalence des images. Testi e frammenti
sulla legenda greca; editi da Soldani A., Pisa, ETS, 2004; e la traduzione
(da me curata e presentara) di Gernet L., Sullz nozione di giudizio in di-
ritto greco (1937, 1955), Torino, Giappichelli, 2007.



blema di inquadrare il registro gernetiano dei ‘fatti socia-
Ii" greco-antichi in una dinamica sociologica propria.

1l diritto presiede a questa dinamica nella misura in
cui informa di quella polis; realtd organica sui generis,
che, in sostituzione alla regola ‘restitutiva’ della misura
del ‘dono’, invertendo di fatto la direttrice durkheimia-
na del mutamento sub specie iuris, ha preferito stabiliz-
zare al suo interno un meccanismo ‘punitivo’ collettivo
che trova espressione nella semantica pregiuridica della
‘colpa-vergogna’. Operando con cid una riduzione deci-
siva della complessita sociale, vigorosamente testirno—
niata dalla po/is come apparato autorappresentauvo .

L ‘uomo greco’, in questo contesto, ¢ la risultante di
una particolare con-figurazione antropologica che, solo
attraverso I'alterazione del ‘politico’, come trans-figurazio-
ne prospettica, produce un ordine normativo autonomo,
la cui principale prestazione & consistita, come ha prospet-

tato Foucault, in una efficace ‘ermeneutica del soggetto™.

2 “LCuomo greco & stato il solo che abbia consapevolmente accer-
tato di riprodurre nell’opera d’arte quello che Pesperienza e il ragiona-
mento gli diceva un inganno dei sensi; il solo che abbia, sia pure con
significative esitazioni, saputo rinunziare alla riproduzione di quella
immagine mentale che si costituisce per prima alla mente dell’artista e
che resta 'oggetto dell’arte ‘primitiva’, e abbia, invece, fatto centro sul-
la propria illusione otrica”, Bianchi Bandinelli R., Sizuazione dell'arse
greca nella cultura contemporanea (1950), in 1d., Archeologia e cultura,
Roma, Editori Riuniti, 1979, pag. 159. Sulla ‘spettacolarizzazione del-
la politicd, “nel duplice senso che le relazioni attivate nello spazio ci-
vico si traducono nelle relazioni peculiari allo spazio fittizio della sce-
na, e che talora la politica si realizza in forme spettacolari, nelle quali
I'impatro visivo di unazione & il principale fattore di persuasione”, si
rimanda, con ‘Bibliografia sistematica, a Avezzis G., Il mito sulla sce-
na. La tragedia ad Atene, Venezia, Marsilio, 2003, cit. a pag. 45.

3 Foucault M., Lermeneutica del soggetto. Corso al Collége de France
(1981-1982), Milano, Feltrinelli, 2004. “Il punto in cui emerge una no-
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Nel punto di intersezione tra il processo di ‘psicolo-
gizzazione della polis’ e quello, complementare, di ‘politi-
cizzazione dell’anima, il soggetto politico antico non co-
nosce la ‘libertd dei moderni’, ma ¢ il campo originario di
funzionamento di un dispositivo disciplinante collettivo,
inteso alla gestione interiorizzata del conflitto, che opera

“secondo un dispositivo ‘idraulico’ di canalizzazione dei

desideri™, e di cui il #omos & materiale e strumento’.

zione come quella di cura di sé si situa dunque tra privilegio e azione po-
litica”, pag. 33; quello che Socrate raccomanderebbe ai suoi anici ate-
niesi & un sapere-potere, una askesis che consiste in una serie di pratiche
incrementali del soggetto su sé stesso: “per gli Antichi il problema non
era, evidentemente, quello di arrivare al termine dell’ascesi, come suo
obiettivo finale, alla rinuncia a sé. Si trattava piuttosto, al contrario, di
giungére, attraverso |’ askesis, alla costituzione di se stessi”, pag. 281; di-
spiegando un dispositivo disciplinante alla luce del quale “non rischia-
mo forse di trovarci all'interno di un ordine di cose che non & pit, ov-
viamente, quello della veritd, ma si avvia piuttosto a diventare quello
della legge, della regola, del codice? Non rischiamo, forse, di trovare, co-
me principio fondatore dell askesis, della pratica di sé a opera di se stes-
si, di sé su di sé, I'istanza fondatrice e originaria della legge?”, pag. 279.

4 Questa & una delle dirertici principali in cui deve essere inter-
pretata, alla luce del recente autorevole Commento curato da Mario
Vegetti, I'intrapresa dialogica della Politeia. Vedi Platone, La Repubbl-
¢a, 9 voll., traduzione e commento a cura di Mario Vegetti, Napoli,
Bibliopolis, 1998-2007, cit. Vegetd M., Il tempo, la storia, l'utopia,
vol. VI, a pag. 166.

> “Si pud forse cercare negli strati, nemmeno troppo profondi, del-
la tragedia, accanto alla ragione eroica, un'altra ragione, una ragione po-
litica per cui Ajace-Achille non pud sopravvivere e deve, in un certo mo-
do, morire, scomparire dalla scena al pitt presto, ucciso dalla spada di Ee-
tore, lasciando che, dalla metd stessa dello svolgimento della tragedia
sofoclea, altri ne occupino lo spazio di protagonista sulla scena” D’Ales-
sandro L., L'Alace di Sofocle tra societi eroica e societi politica, in AAVV,,
Raccolta di scritti in memoria di Antonio Villani, 4 voll., Napoli, Istituto
Suor Orsola Benincasa, 2904, II vol., pp. 665-689, cit. a pag. 680.
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PARTE PRIMA
ANTROPOLOGIA RELIGIOSA

Intorne all’eroe tutto diventa
tragedia, intorno al semidio tutto
diventa dramma satiresco; e intorno
a Dio tutto diventa — che cosa?

mondo’ forse?
. E Nietzsche

1. Religione e societa

“Il W'est rien de plus puissant sur 'ime [de la croyan-
ce]. Une croyance est I'ceuvre de notre esprit, mais nous
ne sommes pas libres de la modifier 4 notre gré. Elle est
notre création, mais nous ne le savons pas. Elle est hu-
maine, et nous la croyons dieu. Elle est effet de notre
puissance et elle est plus forte que nous. Elle est en nous;
elle ne nous quitte pas; elle nous parle 4 tout moment. Si
elle nous dit d’obéir, nous obéissons; si elle nous trace des
devoirs, nous nous soumettons. Chomme peut bien
dompter la nature, mais il est assujetti 4 sa pensée”’.

Forse & utile partire da queste parole di Fustel de Cou-
langes per comprendere il nesso che nella scuola sociologi-
ca francese s'istituisce tra religione e societa. E sull’assunto
fusteliano che Durkheim infatti baserd Iipotesi ispiratrice
della dipendenza della sfera individuale da quella sociale e

dell'autonomia della seconda rispetto alla prima. E anzi

! Fustel De Coulanges N.D., La cité antique. Ezude sur le culte, le
droit, les institutions de la Gréce et de Rome (1846), Paris, Hachetre,
1943, p. 149.
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Durkheim spingera la sua analisi fino a pronunciare una
dura critica al maestro, incapace di accorgersi di come non
sia la religione a spiegare la societd ma esattamente il con-
trario®. Tuttavia sar2 lo stesso Durkheim a cambiare parzial-
mente orientamento quando ne Le forme elementari della
vita religiosa® capovolgerd nuovamente il nesso facendo di-
pendere le strutture sociali da esperienze di carattere religio-
so. Poco importa ora soffermarsi sulle singole tesi e sulle
motivazioni, spesso contingent e di carattere polemico, che
le orientavano, sulle quali si avra modo di tornare (e che co-
munque richiederebbero ben altro spazio), basti notare
quali ripercussioni ebbe questo nesso una volta istituito.

2 “M. Fustel de Coulanges a découvert que Porganisation primi-
tive des sociétés était de nature familiale et que, d’autre parr, la consti-
tution de la famille primitive avait la religion pour base. Seulement, il
a pris la cause pour P'effer. Aprés avoir posé 'idée religieuse, sans la fai-
re dériver de ren, il en a déduit les arrangements sociaux qu'il obser-
vait, alors qu'au contraire ce sont ces derniers qui expliquent la puis-
sance et la nature de 'idée religieuse”, Durkheim E., De la division du
travail social (1893-1902), Milano, Comunitd, 1999, cfr. pag. 189.

3 Durkheim E., Le Jforme elementari della vita religiosa (1912),
Milano, Comunita, 1963.

4 “Abbiamo stabilito nel corso dell’analisi che le categorie fonda-
mentali del pensiero, e di conseguenza la scienza, hanno origini reli-
giose; ed abbjamo visto che lo stesso vale per la magia e quindi per le
diverse tecniche che ne sono derivate. D’altra parte & noto da molto
tempo che, fino ad un momento relativamente avanzato dell’evoluzio-
ne, le regole della morale e del diritto non si distinguevano dalle pre-
scrizioni morali. Si pud quindi dire, riassumendo, che quasi tutte le
grandi istituzioni sociali sono sorte dalla religione. E perché gli aspet-
ti principali della vita collettiva abbiano cominciato come aspetti par-
ticolari della vita religiosa, evidentemente occorre che la vita religiosa
fosse la forma eminente, e quasi una forma abbreviata di tutta la vita
collettiva. Se la religione ha generato tutto cio che ¢'¢ di essenziale nel-
la societd, & perché I'idea della societd & 'anima della religione”. Dur-

kheim E., fvi, pp. 458-459.
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In Francia le ‘Scienze religiose’ trovarono la loro
consacrazione nel 1886 con la creazione di una apposi-
ta Sezione Universitaria composta per meta da insegna-
menti riguardanti la religione cristiana e per met sud-
divisa tra mondo classico (Grecia e Roma), religioni se-
mite, Egitto, India, Estremo Oriente. La connotazione
di questi studi era di carattere essenzialmente storico;
con I'importante innovazione rappresentata dagli scavi
archeologici prendeva poi piede in particolare la filolo-
gia come branca della storia e sua indispensabile ancel-
la per I'interpretazione e la giusta collocazione dei testi,
delle fonti. Tuttavia lo studio storico delle religioni dei
popoli civilizzati non era in grado di concepire il feno-
meno religioso se non come una sorta di prolungamen-
to nella trascendenza e nell’al di 13, rispondente al biso-
gno intimo dell'vomo di comunicare con il divino,
esprimendo cosi i suoi bisogni e le sue scelte spirituali.
La religione era considerata come la ‘essenza’ o lo spiri-
to dj ogni civilt.

A colmare questa lacuna, nel 1888, viene istituita la
cattedra di ‘Religione dei popoli non civilizzati’, fu que-
sto il canale accademico attraverso il quale, di li a pochi
anni, la scuola sociologica francese fece il suo ingresso
nello studio delle religioni.

Mauss prendera quest’insegnamento al posto di Ma-
rillier, che ne fu il primo titolare, e Hubert si occupery
di ‘Religioni primitive dell’Europa’. Nel 1913 il sinolo-
go Granet, anch’egli sociologo, ricoprira la cattedra di
‘Religioni dell’Estremo Oriente’.

Nella ‘legon d’ouverture’ (1902) Marcel Mauss pre-
cisera il senso che intendeva attribuire al suo insegna-
mento: “En effet, il n'existe pas des peuples non civilisés,
il 'existe que des peuples des civilisation différentes. ..

4
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L3 ot on patle de peuple, ou pour mieux dire de socié-

té, on parle de civilisation™.

Il fenomeno religioso smette di essere considerato
un universo pilt 0 meno autonomo, una sorta di filoso-
fia vissuta e lo si considera ormai come una dimensione
del sociale. Si definiscono i fatti religiosi come fenome-
ni de ‘la penée collective’ che bisogna spiegare partendo
da fatrori di ordine morfologico:

“C’est 4 la facon dont les hommes se rangent dans
leurs sociétés qu'ils ordonnent et classent les choses en
espéces et genres plus ou moins généraux. Les classes
dans lesquelles se répartissent les images et les concepts
sont les mémes que les classes sociales. C'est un exemple
topique de la fagon dont la vie en société a servi a la for-
mation de la pensée rationnelles en lui fournissant des
cadres tout faits, qui son ses clans, phratries, tribus,
camps, temples, région, ecc.”.

Sul piano metodologico si andava affermando la
comparazione come mezzo in grado di tenere insieme gli

5 Mauss M., Euwres, I Représentations collectives et diversité de
civilisations, Paris, Minuit, 1968, pp. 229-230. Sul concetto di civili-
sation nel pensiero di Marcel Mauss vedi, nello stesso volume, il Capi-
tolo quinto { Théorie des civilisations, pp. 451-532). In italiano & a di-
sposizione Id., I fondamenti di un'antropologia storica, a cura di Di Do-
nato R., Torino, Einaudi, 1998, Parte prima (Le civilt, pp. 5-83),
dove sono raccolti i pil1 importanti contributi maussiani sull’argomen-
to (in particolare quello del 1929 Les civilisations. Eléments ¢ formes),
con un importante saggio introduttivo del curatore (T selvaggi e bol-
scevichi, pp. VII-LXX]) in cui rielabora, tra gli aluri, il suo precedente
saggio dal significativo titolo La civiltd; le civilta (in AA.VV., a cura di
Di Donato R., Gli nomini, le societs, le Civilta. Uno studio intorno al-
Lopera di Marcel Mauss, Pisa, ETS, 1985).

6 Mauss M. e Hubert H., Introduction & lanalyse de quelques phé-
noménes religienx (1906), in Mauss M., GEuwres I Les fonctions sociales
du sacré, Paris, Minuit, 1968, pag. 29.
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studi storici sino ad allora svolti e le ricerche sul campo
che constavano di quegli imponenti resoconti etnografi-
ci cui Durkheim e Mauss dedicavano, come & noto, la
massima attenzione. Ed & per questa via soprattutto che
si instaura un’analogia metodologica con la comparati-
stica in campo linguistico i cui frutti non tarderanno a
maturare, soprattutto nello studio dei miti sulla linea
che da Dumézil porta dritta a Lévi-Strauss’, che nel
1951 occupera proprio la cattedra di ‘Religione dei po-
poli non civilizzati’ che fu di Mauss e che di i a tre an-
ni cambiera il nome in ‘Religioni comparate dei popoli

senza scrittura’®.

7 Alla luce di questa vicenda culturale ¢ indicativa una bella cita-
zione da Lévi-Strauss, che devo alla lettura di Rapone V., Normativiti
e dimensione simbolica in Emile Durkbeim, in “L’ape ingegnosa”, Na-
poli, 2/2002, pag. 120: “il farto & che per la prima volta delle osser-
vazioni etnografiche, metodicamente analizzate e classificate, non ap-
parivano pill come una massa di curiositd o di abberrazioni, o come
semplici vestigia del passarto, e che ci si sforzava di situarle in seno ad
una tipologia sistematica delle credenze dei comportamenti umani.
Dalle stazioni lontane dove era di guarnigione, I'etnografia veniva co-
si richiamata nel cuore della cittd scientifica. Tutti coloro che hanno
contribuito successivamente a conservarle questo posto si sono ricono-
sciuti durkheimiani”.

8 Vedi Vernant J.P, Les sciences religieuses entre la sociologie, le com-
pzzr.zztisme et Lantropologie, in Passé et present: contributions a une psycho-
logie historigue, 2 voll., Roma, Edizioni di storia e letteraura, 1995, pp.
1'71 e seg. Qui & istructivo anche & il discorso che Vernant fa a propo-
sito dello studio della religione greca: I'insegnamento in questione era
{nfatti diviso tra due studiosi che rappresentano benissimo il vecchio e
11. nuovo atteggiamento di fronte ai problemi che I'approccio sociolo-
gico mt'roduceva in questo campo di studi. Si tratta di Festugiére e di
]eax}rnaue, il primo guarda alla religione antica in funzione del Cristia-
nesimo e cataloga la mitologia tra gli ‘errori’ dei quali ci si & lentamen-
.te dovuri §barazzare; in Jeanmaire invece il Cristianesimo non gioca pitt
il ruolo di refezente implicito per lo studio della religione greca, egli si

b
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2. Lesperienza religiosa nell'antropologia della Grecia
antica

E da questo tipo di ingerenza degli s_tudi sociolo-
gici in ambito religioso che bisogna partire per com-
prendere con quali intenti Gernet 1f1tendesse affr.onta—
re il tema della religione greca specie nelle sua dimen-

1 il arcaica.
SloneAP[;;lo;i)sito dello studio delle religiopi Gernet, ne41
lungo resoconto dedicato al tema e pubblicato ne} 195
sulla rivista di Meyerson?, si dlchlara. contrario all’utiliz-
zo di un approccio dal quale possa rlsulFarleOuna separa-
zione netta tra ricerca etnografia e storica'®, quando si

occupa dei riti di iniziazione e dell’in‘sieme di pratiche dionisiache co-

me la possessione e il menadismo, niente che' possa essere corn.pargo

con il Cristianesimo, foss'anche quello delle origini (vedi.Jeanfnalre .

Couror er Courétes. Essai sur [éducation spartiate e sur {es rites d adolescein—
ce dans Lantiquité hellénique, Lille, Bibliothécpe Umversxtaue,Lla939, e
Id., Dionysos. Histoire du culte de Bacchus, 'Pans, Payor, 195 1) com-
parazione, osserva Vernant, si stabilisce piuttosto con le .rehglon{ con-
temporanee osservate nel continente nero, una comparazione pzrg Fer—.
fettamente esplicita e che fornisce la chiave per lu?tell'lgenza lei bézlm
greci antichi e permerte di fornire un modello 'esphcanvo applicabile,
con delle varianti, a diversi contesti. Comparaz‘lc?ne d}mqus tra Clilltl%—
re, tra epoche, tra fenomeni religiosi comparabili, tra i ruoli psicologi-

i ioni sociali. .

o lifgin?aoqui riferimento all’artiCQIo di Gernet L., Storlz;zlz zf"elle rel;
gioni e psicologia. I loro rapporti, 0gg# apparso nel 1954 ; IJOI'Hinta
de psychologie normale et pathologique”, (LIf pp.175~'1 7)1 a\ll';v8 ; ;

dell’amico Meyerson; ora in Gernet L., I greci senza miraco o.( .
Roma, Editori Riuniti, 1986, pp. 326-338. (D’ora in avanti / greci

iracolo).

sza‘?llrlﬂcon)cetto meyersoniano di ‘funzione psicologica’ serve 2
Gernert per superare da un lato la vocazione ldeograﬁcza d.ezla corﬁf—
derazione storica, e dall’altra per contrastare le spiegazioni ‘naturali-
stiche’ di un certo psicologismo. Si legga I'affermazione con cui Ger-
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parla di fatti religiosi si devono intendere “fatti umanj
non enucleati dal loro contesto ma considerati in cid che
essi hanno di localizzaro e dj condizionato”, cid esclude
da subito un tipo di considerazione che assuma “come
punto di riferimento un Soggetto umano universale e as-
soluto” in questo caso si cadrebbe fuori sia dalla storia
che dalla scienza sociale e sj finirebbe per ricadere nel-
I'ambito della “filosofia della religione, questa — aggiun-
ge Gernet — & al di 12 delle nostre intenzioni”!1,

net chiude il suo saggio sui rapporti tra storia della religione e psico-
logia: “Ietnografo sa ormai che Io studio delle ‘funzioni psicologi-
che’ non si fard senza di lui: non sarebbe male che anche lo storico
lo ricordasse a se stesso”, J greci senza miracolo, pag. 338. Lo storico
altrimenti potrebbe accontentarsi della “comprensione del partico-
lare”, ma cost facendo non si preoccuperebbe del farto che “egli de-
ve elaborare dati il cui interesse & ben alerimenti certo per la ‘cono-
scenza dello spirito™, 7z, pag. 337. Ma allo stesso tempo si tenga
presente la critica decisa che Gerner muove a chi voglia ridurre le
fappresentazioni religiose e mitiche a costanti della natura umana. In
questo senso soprattutto si veda la recensione alla edizione francese
del libro del 1941 con scrirtj dj Kerényi e di Jung sulla mitologia (tr.

it., LProlegomeni allo studio scientifico della mitologia, Torino, Borin-
ghieri, 1972). Qui, secondo Gernet, “si trarta di rivelare j significati

0 i valori eterni che appartengono a certe forme mitiche e che pro-

cedono da una vera e Propria spontaneiti umana”, iy, pag. 187,

questi sono quelli che Jung chiama ‘archetipi’, che sono ottenuti “at-

traverso una sorra di trasposizione del problema filosofico dell’origi-

ne dellintelligenza — tabuls rasa o idee innate” tramite la quale “i

decreta un’alternativa tra Pindividuale puro, con le sue ‘acquisizioni’
assolutamente empiriche, ¢ le intuizioni primordiali di una ‘anima
umana impersonale’: noi non possiamo accettarla. Umanity signifi-

me si potrebbe realizzare in un Soggetto — avesse pure il privilegio di
essere un alienato — la presenza di archetipi anteriori a ogni esperien-
za sociale”, /v, pag. 193.

1y greci senza miracol, pag. 326.
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Cosi delimitato il campo di indagine, Gernet inten-
de sbarazzarsi poi di alcuni falsi problemi, primo fra tut-
ti quello riguardante la ‘origine’ degli stessi fatti religio-
si!2. Infatti il problema dell'origine costringe lo studio
storico ad un impianto evoluzionistico che si riduce a
“rappresentare i diversi tipi di religione come altrettante
tappe successive e necessarie... 'evoluzione di cui si era-
no volute ricostruire le linee era uno schema razionale
piuttosto che un oggetto di esperienza’®®. Vedremo in
che senso invece Gernet stesso recuperi il concetto di
origine al di fuori del paradigma storico. In quest’ottica,

12 “Pambiguo crepuscolo che occulta ai nostri occhi lorigine
e I’essenza della religione non si diraderi finché si crede di vedere in
esso solo un problema che necessita di #na parola d’ordine risoluti-
va. Finora nessuno & stato in grado di fornire una spiegazione che ci
dica — senza vaga generalizzazione e perd comprendendo tutte le
manifestazioni concrete ~ che cosa & una ‘religione’ [...] arale inde-
terminabilita della sua essenza corrisponde la molteplicita delle mo-
tivazioni psicologiche a partire dalle quali la riflessione la fa scatu-
rire. Infatti si pud ritenere che la radice pit profonda della religio-
ne sia il timore o l'amore, la venerazione degli antenati o
J’autovenerazione, I'impulso morale o il sentimento di dipendenza
dagli altri: ognuna di queste teorie & sicuramente del tutto erronea
nel caso in cui pretendesse di indicare /z origine, ma corretta se si
propone di indicare una origine della religione. Percid, ci si avvici-
ner alla soluzione del problema solo a condizione che si realizzi un
inventario di tutti gli impulsi, le idee, le relazioni, che diventano
operanti in questo campo, accompagnato perd dall’esplicita rinun-
cia ad estendere il significato delle singole motivazioni al di fuori
dei casi di loro specifica verificabilitd, sino a farne leggi universali
dell’essenza religiosa”. Sono parole di Simmel, che andava gettan-
do le basi di quella che sara la sociologia comprendente; Simmel G.,
Per una sociologia della religione (1898), in 1d., Saggi di sociologia
della religione, Roma, Borla, 1993, pag. 57.
13 [ greci senza miracolo, pag. 327.
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qui, punta il dito anche sul concetto di mana riducendo-
ne sostanzialmente la portata esplicativa'?,

I contributi che Gernet segnala per rendere conto
del mutato atteggiamento scientifico nei confronti del
fenomeno religioso sono per noi assai rilevanti poiché
sono la testimonianza del continuo aggiornamento dello
studioso e della direzione che il suo pensiero, giunto al-
la piena maturita, aveva assunto. Gernet cita il Trttato
di storia delle religioni di Mircea Eliade (1949)15, dove si
afferma definitivamente I'impossibilitd di considerare il
‘primitivo’ come un qualcosa di semplice in vista della -
spiegazione della complessita raggiunta dalla sua succes-
siva evoluzione; di George Gurvitch segnala La vocazio-
ne attuale della sociologia. Verso la sociologia differenziale
(1950)'6, dove si pone I'accento su alcuni temi chiave
che la sociologia & chiamata a metabolizzare mettendoli
continuamente in gioco nei paradigmi esplicativi di cui
si pud avvalere; di Lévi-Strauss cita la Introduzione al-
Lopera di M. Mauss (1950)", in cui si insiste sullo studio
del funzionamento dello spirito in ambienti diversi.

Questi importanti contributi chiudono definitiva-
mente la possibilita di un discorso sulla religione dogma-
ticamente orientato e aprono ad una sua pitt ampia con-
siderazione. La quale non si concretizza solo mediante il
riferimento a tutto I'insieme sociale di cui la religione &
frammento e riflesso, ma si deve guadagnare tenendo

4 “Non si discurte pit: sulla possibilita di derivare dal totemismo
e dalla nozione di mana le realtd pii eteroclite”, ibidem.

15 Eliade M., tr. it., Trattato di storia delle religioni, Torino, Bol-
lati Boringhieri, 1999. )

16 Gurvitch G., La vocation actuelle de la sociologie, I. Vers la so-
ciologie differentielle, Paris, PUE, 1963.

17 In Mauss M., . it., Teoria generale della magia. E altri saggi
(1950), Torino, Einaudi, 1965, pp. XV-LIV.

¥
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conto dei possibili contributi che alla storia della religio-
ne possono apportare altre scienze. Gernet cita qui Meil-
let'3, il quale applica alla linguistica un metodo compa-
rativo che pud e deve essere utilmente trasposto nello
studio delle religioni: “si vede subito quale immenso in-
teresse possa rivestire per la conoscenza dei fatti umani
in generale, e di conseguenza per la conoscenza deue fOL:'
me religiose, la nozione di sistema elaborata dalla lingui-
stica strutturale”??. .
Gernet dunque, alla luce di quanto finora detto, ri-
vendica un rapporto tra psicologia e storia delle religio-
ni simile a quello che unisce la psicologia alla sociologia,
e sottolinea i continui rimandi che questi ambiti disci-
plinari operano rispetto ad alcuni nodi tematici che s0-
no in grado di arricchirsi di significati proprio in virtlt di

- 3 3 3 20
questa continua ed eterodiretta rielaborazione™.

18 Meillet A., Lineamenti di storia della lingua greca (1913), Tori-
no, Einaudi, 2003. Diego Lanza nella sua Introduzione al volume citato
(pp- IX-XXVIII) definisce il libro ‘datato ma non superato’ per i fonda-
mentali nodi che va a toccare: “Si tratta della definizione del carattere
sociale della lingua non affermata astrartamente, ma concretamente va-
lutata nel rapporto specifico, e percid mediato, tra una lingua e una so-
cietd; si tratta della stessa sistemaricita di una lingua, che non & uguale
per tutd i parlanti, ma presuppone, per essere indagata, la considerazio-
ne delle articolazioni proprie della societi e 'accertamento del gruppo o
dei gruppi che esercitano una effettiva egemonia linguistica sull'intero
corpo sociale; si trarta anche dell’accertamento analitico degli usi preva-
lenti della lingua, uso religioso, giuridico, scientifico, poetico, nella per-
suasione che rali usi non si presentano mai come il risultato di un‘astrat-
ta opzione individuale, ma si possono riconoscere collettivamente impo-
sti secondo la logica della stratificazione sociale”, pag. XXVL

19 [ Greci senza miracolo, pag. 327.

20“Valga come esempio la nozione di simbolo; ‘generata dalla re-
ligione e dal diritto’, quindi trasposta nella psicopatologia, con un ef-
fetto di ritorno sullo studio del sociale”, i, pag. 328. E chiaro che in
questo passaggio Gernet ha come riferimento I'intervento di Mauss
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Il punto di partenza ¢ rappresentato dalla teoria dur-
kheimiana dei ‘fatti sociali’. Si tratta di fatti di ordine
psicologico, anche se non ¢& di una psicologia individua-
le che si tratta. Per Gernet ¢ indubbio il valore di questa
affermazione anche rispetto ai fatti di ordine religioso,
come indubbia & la validitd di alcune interpretazioni
contenute nell’ultimo lavoro di Durkheim, Le forme ele-
mentari della vita religiosa®'. Tuttavia Gernet accoglie le
istanze della critica di Meyerson alla ‘posizione sociolo-
gica pura del maestro®>. Questa infatti tenderebbe ad
appiattire troppo il nesso tra rappresentazioni collettive
e realtd sociale. Il superamento definitivo di un tale sem-
plicistico meccanismo esplicativo & rappresentato dal la-
voro di Mauss: “sino all'ultimo, Mauss ha orientato la
propria fatica lungo questa linea. Basta una parola per ri-

Rapporti reali e pratici tra la psicologia e la sociologia, apparso nel 1924
sulla stessa rivista (il “Journal de psychologie normale et pathologi-
que”), dove venivano elencati i ‘servizi’ reciproci che I'una scienza ave-
va recato all’altra e che si chiudeva con: “1 nostri concetti generali so-
no ancora instabili ed imperfetti. Io credo sinceramente che solo at-
traverso sforzi congiunti, ma provenienti da direzioni opposte, le
nostre scienze — psicologiche, sociologiche e storiche — potranno ten-
tare, un giorno, di descrivere questa storia dolorosa. Ed io credo che
sara questa consapevolezza, questo sentimento della relativita acruale
della nostra ragione a ispirare forse la migliore filosofia. Permettetemi
di concludere cosi”, Mauss M., Teoria generale della magia e altri sag-
& Torino, Einaudi, 1965, p. 326.

2! Durkheim E., Le Jorme elementari della vita religiosa, cit.

%2 “Era lecito domandarsi se la ‘teoria sociologica’ non fosse do-
minata da un concetto inquietante, quello di un pensiero collettivo
che sarebbe ‘riflesso’ di una natura sociale, e non soltanto condiziona-
to da essa”,  greci senza miracolo, pag. 328. Cfr. Meyerson L., Psicolo-
gia storica, Pisa, Nistri-Lischi, 1989 (Les fonctions psychologique et les
ouvres, Paris, Vrin, 1948), per ‘la posizione sociologica pura’ e per il
Suo superamento, pp. 101 ¢ seg.
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cordare quanto innovativa e ricca fosse la nozione di ‘uo-
mo totale”?.

Lopera di Mauss viene interpretata da Gernet come
un cambiamento epocale: “nei confronti di cid che &
umano, si & assunta una diversa prospettiva ed & matura-
to un rinnovato interesse. Si & prodotto cio che si prepa-
rava da tempo, ma si & prodotto per davvero: I'umanesi-
mo tradizionale & esploso™.

% [ greci senza miracolo, pag. 329. Sulla categoria di ‘toralitd’ in
Mauss, come chiave di lettura della specificita del suo pensiero (anche
rispetto a Durkheim), vedi il lavoro di Karsenti B., LHomme total. So-
ciologie, anthropologie e philosophie chez Marcell Mauss, Paris, PUE
1997. Nonché 1d., Marcel Mauss. Le fait social tosal, Paris, PUE 1994:
“expliquer en sociologie, ce ne sera plus expliquer le fait social en tant
qu'il transcende toute conscience pour sériger en contrainte extérieure
et agir sur chacune d’elle en retour, mais cela consistera 3 évaluer leffer
dans chague conscience du processus de socialisation qui les lie les unes
aux autres [...] Certes, Mauss ne perd pas de vue que le social ne peut
se présenter dans chaque conscience que sous une forme parcellaire.
Mais il affirme dans le méme temps que chaque parcelle, dans son in-
suffisance méme, revét une dimension éminemment significative pour
le sociologue, car Cest en tant que réalisation incompléte, altération
singulitre du social, qu'elle correspond 4 une socialisation réelle. De
sort qu'elle seule est & méme de révéler le social, non sous la forme fi-
gée d’une regle, mais comme un processus agissant”, pp. 65-66.

2 | greci senza miracolo, pag, 326. Questo & anche 'assunto in-
torno al quale ruotava lo strutturalismo di Levi-Strauss: “crediamo che
1 fine ultimo delle scienze umane non consista nel costruire I'uomo,
ma nel dissolverlo”, Il pensiero selvaggio. Alla scoperta della saggezza per-
duta (1962), Milano, Saggiatore, 2003, pag. 269. Nonché momento
centrale (la ‘svolt2) della riflessione heideggeriana destinata in qualche
modo ad incontri fertili con la cultura francese post-strutturalista:
“Ogni umanismo si fonda in una metafisica o pone se stesso a fonda-
mento di essa [...] Esso nel definire I'umanita dell’uomo, non solo
non interroga la relazione dell’Essere all’essenza dell’'uomo, ma impe-

disce perfino tale interrogativo, in quanto né lo conosce, né lo com-
prende a causa della propria provenienza dalla merafisica”, Heidegger
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.L’esperienza coloniale degli Stati europei prima, e, in
seguito, le sempre pilt accurate ricostruzioni storiche che
nuove tecniche come I'archeologia permettevano, hanno
contribuito, insieme alla sempre maggiore specializzazio-
ne delle diverse scienze, a una relativizzazione crescente di
qgni possibile determinazione delle condizioni nelle qua-
li si da Pesperienza umana, aprendo al discorso scientifi-
co la possibilita di dotarsi di un linguaggio dell’autoco-
scienza riflessiva che prende il nome di sociologia®.

Nell’ambito dell’esperienza religiosa quest’esplosione
produce i frammenti dell'immensa mole di dati etnogra-
fici disponibili: la loro elaborazione ha permesso di met-
tere a fuoco la distanza enorme che separa le differenti
aree di civilta e le mentalith ad esse corrispondentiZ.

Per Gernet c’¢ un concetto fondamentale cui diven-
ta indispensabile fare riferimento in questo processo di
progressivo ampliamento della considerazione dei fatti
mmi ed & il concetto di simbolo, e non & un caso che
sia lo stesso concetto che & al centro della riflessione me-
yersoniana in Les fonctions psychologiques et les euvres®

M., Letzera sull umanismo (1946), in Id. La dottrina di Platone sulla ve-
rita. Lettera sull'umanismo, a cura di Bixio A. e Vattimo G., Torino
Sociecé} Editrice Internazionale, 1978, pag. 84. ,

2 Per la ricostruzione storica del pensiero sociologico come co-
scienza autoriflessiva vedi I'impianto di Jonas E, Storia della sociologia
(1968),~Bari, Laterza, 1970. A

2 F ancora importante notare i lavori cui Gernet fa riferimento per
puntellare la sua argomentazione: quelli di Marcel Granet per quanto
concerne aree di civiltd diverse e lontane nello spazio (la Cina), e quelli
di Lucien Lévy Bruhl per cid che artiene alle differenti ‘mentalitd’ che
hanno caranterizzato la vita psichica degli uomini nel corso del tempo.

%7 Meyerson 1., Psicologia storica, (1948) Pisa, Nistri-Lischi,
1’989; vedi in particolare il cap. II, 1/ segno, dove la densitd teorica del-
I'opera di Meyerson raggiunge il suo apice a proposito del tema della

significazione. .
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Il simbolo apre uno spazio, "‘una sorta di osc1ﬂa§19—
ne tra quanto il significante hi di fieﬁmto, e quanto il si-
gnificato ha di indeterminato 28 in questo spazio ?POS’
sibile collocare il cambiamento sceverato da ogni forma
di determinismo per cid che attiene a.ll? sua sp{egizxonue,
e allo stesso tempo & possibile, nella ziLrb.ltraneta de a
funzione simbolica, riscontrare caratteristiche stru@rﬂx
non estranee alla morfologia sociale costituendone in de-
finitiva un’espressione. ’

In questo contesto cosi fortemente caratterizzato
dalla nozione fluida di simbolo e di funzione sm}bol.lc'a
diviene centrale, nello studio di ogni eler-nento,-u.ldiw—
duare quali siano i gradi, i livelli, .i piani, i tempi, i mo-
di della simbolizzazione: “positivamente — pac,)zsgpetta
Gernet — ¢ possibile riconoscere alcune_dlrezmm "

Egli vede chiaramente conﬁgurarm questo .canr{fla.-
mento di prospettiva non solo nei pa}radlgml. scientifici,
ma anche in quelli filosofici, di ‘storia delle idee’; ¢ cita
a questo proposito Emile Bréhier, secondo ‘11 quale “co-
stituisce uno dei tratti pitt notevoli del pensiero contem-
poraneo... il regredire dei prOblSI{)li di genesi [...] 2 van-
taggio dei problemi di struttura™. '

Come esempio illuminante del. nuovo or}efltal.an{—
to ‘strutturalista’ applicato allo studio dc?ﬂe religioni si fa
riferimento all’opera di George Dumézil. 'Della sua teo-
ria trifunzionale della societa Gernet coglie, al di la c.le\l—
lo schematismo tripartito (sovranita, guerra, fecondit)
un po’ forzato nel quale lo studioso, a suo parere, fini-
sce per costringere la realta osservata, un elemento es-

28 [ greci senza miracolo, pag. 330.

® Ivi, pag. 331. ) ) .

30 Gernet cita Bréhier E., Trasformations de la philosophie francai-
se, Paris, Flammarion, 1950.
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senziale, vale a dire “la concezione sintetica: solo nei lo-
ro rapporti reciproci, gli uni ‘in funzione’ degli altri, i

“diversi elementi sono compresi; vi & sempre, virtual-

mente o in atto, una rappresentazione d’insieme del
mondo e dell’azione umana, una rappresentazione che
funziona a diversi livelli e, a ciascuno di questi, sotto
specie particolari”!.

- Gernet ha davanti agli occhi I'insieme della sua ope-
ra e finalmente gli sembra giunto il momento di giustifi-
care il suo metodo eclettico di trattare la storia delle isti-
tuzioni umane, con in testa quelle religiose: “il pregio di
questo concetto — dice Gernet (a proposito della visione
sintetica attribuita a Dumézil) — consiste nel promuovere
la ricerca delle articolazioni che un determinato rito pud
rivelare o che un certo rituale pud sottendere”.

3 ] greci senza miracolo, pag. 331. Gerner recensiri varie opere di
Dumézil, qui basti ricordare come riconosca i meriti ma anche i de-
meriti del suo metodo ‘comparativo-struturalista: “Dumézil ha per-
fettamente ragione quando studia in sé per sé quello che chiama
schiettamente un sistema ideologico: le ideologie sono realta umane al
massimo grado. Ma, senza dubbio, non sono le sole; esse non deten-
gono in sé il segrero della propria intelligibilita e del proprio significa-
to: con quali istituzioni, con quali pratiche sociali sono in rapporto?
Nella prospettiva stessa dell’autore, che talvolta ne & consapevole, il
problema non & poi cosi gratuito: egli opera spesso con nozioni quali
‘ricchezzd, ‘parte’, ‘contratto’; ma queste nozioni hanno aspetti e con-
tenuti ben diversi secondo gli ambiti di civilea, differenze che non si
possono spiegare solo attraverso I'alternanza Varuna-Mitra o attraver-
so qualunque altra considerazione di questo genere, ma che potrebbe-
1o essere definite in termini di struttura sociale... per il resto, pud sta-
re tranquillo: queste obiezioni non gli verranno dai suoi critici abitua-
li, ma da quanti ammirano la sua fatica e il suo lavoro”, dalla
recensione a Dumézil G., Les Diex des Indo-Européens, Paris, PUF,
1952 (in "Année sociologique”, I1I serie, 1955, pp- 434-436); ora in
1 greci senza miracolo, p. 179.

¢
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Ma lanalisi strutturale, lungi dallesaurire le diffi-
colta inerenti lo studio delle societd antiche (e moderne),
pone in realtd altre e nuove questioni da risolvere, visto
che “un sistema non & mai in uno stato di perfetta inte-
grazione: si pone il problema degli elementi al di fuori
della serie”.

Il punto fondamentale che Gernet acutamente fo-
calizza, a partire dagli studi di Durkheim e Mauss sulla
‘funzione classificatrice’, & quello del rapporto mutevo-
le, incrementale, che di volta in volta si istituisce tra
rappresentazioni e azioni. E di questa dialettica, imper-
meabile alla sintesi, che si occupa fondamentalmente
Granet nei suoi studi sulla Cina. A tale studio, tuttavia,
a sentire Gernet, non si pud chiedere di chiarire in che
modo funzioni questa connessione; cid spetta alla psico-
logia, meglio se adottata nella sua versione a coloritura
storica; invece questi studi possono fornire gli elemen-
ti’ e ‘indicare i processi attraverso i quali la dialettica tra
azione € struttura si mantenga storicamente in una Irri-
ducibile tensione. .

Come esempio di uno studio che non tiene conto di
queste possibilit offerte alla considerazione storica della
‘funzione simbolica’, Gernet cita il lavoro di Nilsson La
religione popolare in Grecia, nel quale viene presentata, 1n
maniera sostanzialmente disarticolata, una mitologia che
si fonda su di una immaginazione casuale, “sprovvist.a di
un vero significato”, e che tuttavia viene, dallo studioso
anglosassone, ordinata “su un piano estetico, quando
non addirittura metafisico”2.

32 Nilsson M.R, Geschichte der griechischen Religion, Miinchen,
(1941-50). Vedi anche la recensione del 1954 alla traduzione franccse‘
(Paris, Plon, 1954), in I Greci senza miracolo, cit., pp. 195-196. Qui
Gernet aggiunge alla sua critica, che sostanzialmente consiste nel no-
tare la mancanza di un adeguaro approfondimento teorico, un reso-
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Sulla scia dei lavori di Malinowski invece la mitolo-
gia viene interpretata in una luce tutta diversa. Con I'ope-
ra di Lévy-Bruhl, La mitologia primitiva®, “si imponeva
ormai I'idea di un’'immaginazione che & ben altro che un
gioco (benché essa sia anche un gioco, senza dubbio), ben
altro che una macchina per generare paradigmi e prece-
denti, un'immaginazione che si inserisce con una sponta-
neitd talvolta sorprendente in alcuni comportamenti o
addirittura in alcuni atteggiamenti del corpo™.

Come si vede, questa seconda direzione, quella pre-
ferita da Gernet, & proprio quella che conduce al cospet-
to del nodo tematico che si era voluto riservare agli stu-
di di psicologia.

I caso, in un certo senso limite, & quello del concet-
to di persona come ad esempio & stato studiato da
Mauss: con un riferimento esclusivo alla ‘rappresentazio-
ne sociale’, 'antropologo ha esplicitamente escluso dalla
sua considerazione “la personalitd cosciente in quanto
tale”. Gernet si domanda allora: “ma perché questa non
potrebbe rientrare, a uno stadio mitico per I'appunto,
nell’ambito di una certa sociologia religiosa e, quindi, in
una nuova provincia della psicologia?”%.

conto dei temi trattati. Scrive Gernet “queste riflessioni, quella intor-
no alla religione cosi come la concepiva e praticava comunemente un
greco, (che aviemmo immaginato pit elaborate) sfuggono alla critica,
peiché I'autore non le approfondisce a livello teorico: basta consulta-
re I'indice degli argomenti per vedere che, sotto la voce ‘religione po-
polare’, egli espone all’attenzione del grande pubblico buona parte
della religione greca. Ovviamente, con uno studioso cosi sicuro, la vol-
garizzazione & pregevole: nel complesso, questo volumetto & una eccel-
lente esposizione”, pag. 195.

33 Lévy-Bruhl L., Lz mythologie primitive. Le monde mythique des
Australiens et des Papous, Paris, Alcan, 1935.
3% Ivi, pag. 334.
3 Tbidem.
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Lo stesso Mauss, d’altro canto, non si disinteressa
affatto della ricezione psicologica con la quale il singolo
si rapporta alle rappresentazioni (collettive); proprio al-
cuni studi maussiani apparsi sempre sul “Jurnal de psy-
chologie” — Lespressione obbligatoria dei sentimenti
(1921)36, Le tecniche del corpo (1935)%, Effetto fisico nel-
Uindividuo dell’idea di morte suggerita dalla collettivita
(1926)38 — sono la testimonianza, per Gernet, di come
ur’indagine conoscitiva che escluda la dimensione psi-
chica come paradigma esplicativo autoreferenziale possa
giungere fino al punto di inferire, da condizionamenti di
ordine antropologico, il piano stesso della fisiologia
umana: “le lacrime, e ogni specie di espressione orale dei
sentimenti, non sono fenomeni esclusivamente psicolo—
gici o fisiologici, ma fenomeni sociali, contraddistinti so-
prattutto dal segno della non spontaneita e del pitt per-
fetto obbligo™. _

La portata della lezione durkheimiana della preva-
lenza del sociale sullindividuale va verificata in tutta la
sua efficacia quando si prendono in considerazione gli
elementi che strutturano la seconda configurazione,
quella individuale, piuttosto che indugiare sulle caratte-
ristiche strutturali della prima, la societ3; proprio le scel-
te pitt spontanee sono infatti quelle che si impongono
obbligatoriamente: i sentimenti obbediscono a un rigido
codice espressivo. Sentiamo qui un’eco del dispositivo
teorico con cui Durkheim volle ricondurre la pratica del
suicidio a determinanti sociali.

36 Mauss M., Fuwres 111, cit., pp. 269-278.

57 Mauss M., Teoria generale della magia, cit., pp. 385-407.

38 Ivi, pp. 330-340.

39 Mauss M., Lespressione obbligatoria dei sentimenti (“Journal de
psychologie”, 18, 1920), ora in Mauss M. e Granet M., I/ linguaggio
dei sentimenti, Milano, Adelphi, 2001.
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Paradossalmente, se si vuole dare un contenuto psi-
chico allindividuo, bisogna avvicinarsi il piti possibile
alla sua rappresentazione sociale (la persona), cosi come
se si vuole andare al fondo di una determinata ‘rappre-
sentazione collettiva’ si deve poter trovare un comporta-
mento individuale che ne fornisca la prova empirica. “Si
coglie ur’intera zona dell’essere umano, il cui studio esi-
ge la collaborazione della psicofisiologia, della psicopato-
logia, della sociologia e della storia™.

Ur’altra direzione nel mutamento nella considera-
zione scientifica dell’ambito religioso, & quella assunta da

“alcuni lavori di Mircea Eliade*! (ma Gernet cita al suo

fianco anche personalitd come Hermann Usener e Al-
brecht Dieterich), che si propongono di apprestare una
vera e propria morfologia del fatto religioso, “in un’ana-
lisi dei diversi tipi di ierofanie o kratofanie (cielo, pietra
sacra, terra e feconditd, ecc.) rappresentate come altret-
tante ‘modalita™42. -

Ancora Gernet vuole focalizzare il punto nodale del-
Iapproccio in questione: che in questo caso, a suo avvi-
s0, & la nozione di ‘forma’ (rituale e mitica delle ierofa-
nie), tuttavia “alla molteplicitd delle applicazioni corri-
sponde una molteplicitd di problemi” non risolvibili
interamente in questa prospettiva.

. Simbolo e forma (come spazio e tempo) sono campi
di tensione suscettibili di una considerazione interdisci-
plinare, che la falsa modestia della fenomenologia tenta
invece di monopolizzare in ambito filosofico: “In realt,
numerosi altri ambit sono esplorati o si offrirebbero essi

0 1 greci senza miracolo, pag. 335.

4 Bliade M., Trastato di storia delle religioni (1946, 1964), Tori-
no, Bollati Boringhieri, 1999.

%2 I greci senza miracolo, pag. 335.

e
¥

31




stessi all'indagine: in particolare, segnaliamo quelli delle
rappresentazioni dello spazio e del tempo, del significato
mistico dei numeri, del carattere sacro di alcune forme
geometriche, tutto un insieme che potrebbe avere una
sua unitd interna e potrebbe essere in diretto rapporto
con P'azione umana, con attivita umane quali I'architettu-
ra e il governo™®.

Lo studio delle forme non pud prescindere da una
loro sociologia, soprattutto in ambito religioso. Il fatto
religioso infatti ha la carartteristica di essere, come ogni
altro fatto sociale, ‘situato in rapporto a un insieme’.

Sari utile, in conclusione, leggere per intero questo
brano gernetiano per rendersi conto di cosa, alla luce di
quanto detto, intendesse salvare da quella che De Marti-
no negli stessi anni definiva la ‘crisi decisiva’ delle scien-
ze religiose®.

“Un carattere irriducibile del fatto religioso, quale si
offre all’osservazione positiva, ¢ di essere sizuato, di esse-
re situato in rapporto agli altri fatti umani del medesimo
ambiente ¢ in rapporto al loro insieme. Carattere che
certo non & originale, ma evidentemente & pilt esplicito
che in tutte le altre funzioni tra le quali noi suddividia-
mo una materia sociale: il fatto linguistico si situerebbe
all’altro estremo, in ragione della relativa indipendenza

che gli possiamo riconoscere; neppure il fatto giuridico

43 Ivi, pag. 336.

44 “Negli ultimi quarant’anni, e pili precisamente a partire dalla
fine della prima guerra mondiale, il dominio delle scienze religiose &
senza dubbio entrato in una crisi decisiva [...] Nei vari indirizzi di
questa epoca, per quanto diversi tra di loro per metodi e per risulrati,
si palesa la innegabile comune tendenza a non riconoscere al rapporto
religioso una sua specifica e permanente funzione nella storia cultura-
le dell’umanita”, De Martino E., Mito, scienze religiose e civilsa moder-
na, in “Nuovi argomenti”, Roma, (marzo-aprile) 1959, pp. 44 e seg.
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si situerebbe al medesimo rango; beninteso, neppure il
fatto economico; e neppure il fatto estetico. Da qui, l'at-
tenzione rivolta allo stadio delle correlazioni tra il reli-
gioso — che esso fosse pill 0 meno personale — e le altre
realtd sociali del medesimo ambiente; in primo luogo, il
che & estremamente suggestivo, le correlazioni con i fat-
ti tipici di morfologia sociale™.

Ecco la collocazione del fatto religioso che Gernet
giudica piti adeguara all'interno di un paradigma antro-
pologico complessivo: ‘i fatti tipici di morfologia socia-
le’, le forme dello stare insieme, sono in rapporto diret-
to ed esplicito con I'esperienza religiosa, ma: “Non & le-
cito determinarne anticipatamente il modo: cid esige
un’osservazione diversificata. Ma sebbene ne sia solo ab-
bozzata I'indagine, se ne pué prevedere tutta la portata
poiché quest’indagine verte sugli adattamenti, sulle

- osmosi, sui contrasti, sulle sfasature...”. Vedremo come

all’esperienza giuridica, a quella economica e a quella
estetica, Gernet assegni qualitd specifiche grazie alle qua-
li sar2 possibile mobilitare alcuni meccanismi operanti in
un determinato sistema di azioni che, a partire da una
certa morfologia, si struttura e dispiega.

~ Cid spiega anche perché in questa sede abbiamo de-
ciso di trattare per primo il fenomeno religioso. Ci &
sex,nbrato opportuno poiché questa prospettiva consente
all autore di formulare alcune importanti ipotesi riguar-
danti linquadramento morfologico della realta sociale
presa in esame senza le quali le altre dimensioni risulte-
rebbfzro di pit difficile interpretazione. Non che uno
specifico ambito dell’esperienza sociale, quello religioso
abbia I}ella ricostruzione gernetiana una primazia ur;
potere in grado di influenzare e determinare altri se’ttori

5 Ivi, pag. 337.
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esperienziali da esso in qualche modo dipendenti, ma ¢
che non si pud prescindere dalla trascendenza necessaria
della dimensione sociale in quanto tale, e dall o.rdme.l—
mento psicomorfo che essa fonda, per capire la _dn.la{m—
ca intrinseca a ogni cOmportamento, sia €sso giuridica-
mente, economicamente o esteticamente orientato.

3. Religione arcaica come morfologia sociale

Le posizioni espresse nella disamina degli orien-
tamenti innovativi nello studio storico delle religio-
ni, devono essere messe in rapporto con il modo pel
quale Gernet affronta in concreto _il P.CIT.IOC?.O. arcaico
della ‘religione greca’, cost da chiarire i limiti ma arll—
che gli intenti conoscitivi implicati nel sqndgre tale
percorso di ricerca. Per farlo dobbiamo qul'ndl passa-
re in rassegna il lavoro nel quale Gernet si pone te-
maticamente a confronto. Mi riferisco al libro Le g¢-
nie grec dans la religion®. Ricordiamo che questo li-
bro ha una storia un po’ dolorosa per Gernet, ma
significativa invece per noi, poiché sembra cbe r}el
corso della sua vita siano stati fatalmente destinati a
fallire i suoi tentativi di presentare le sue teorie in
forma unitaria o sistematica.

La vicenda della stroncatura con la quale Berr
volle presentare il lavoro di Gernet nella sua collana
vale da sola a chiarire il disagio che la sua figura susct-
tava tra gli storici, e trova conferma nel fatto che un al-
tro studioso, che aveva poi rinunciato, era stato 1nca-
ricato prima di lui. Il libro, come si legge nel saggio di

46 Gernet L. e Boulanger A., Le génie grec dans la religion (1932),
Paris, Albin Michel, 1970. D’ora in avanti Le génie.
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Carmine Ampolo?, non ha goduto di nessun successo
né in Francia né fuori, nonostante il fatto che la collana
“Levolution de 'humanité” fosse una prestigiosa vetrina
all'interno della “Bibliothéque de synthése historique”.
Se quindi ricordiamo anche cosa Gernet ebbe modo di
dire sulla maniera ‘spiritualista’ con cui un certo storici-
smo voleva affrontare il fenomeno religioso, possiamo
supporre un certo imbarazzo anche in Gernet: da un la-
to, nel suo confino algerino, gli si offriva I'inattesa pos-
sibilita di riunire gli studi che andava conducendo da an-
ni in un unico lavoro di largo respiro e di ampia risonan-
za editoriale, dall’altro, era consapevole dei rischi cui
andava incontro nell’usare i propri arnesi di ricerca. Che
Gernet abbia deciso di rimanere fedele al suo metodo &

cid che vorremmo mostrare nella disamina di alcune

parti, particolarmente significative, dell’opera. Per ora
basti ricordare che la critica di Berr si appuntava proprio
sull'applicazione di una metodologia, quella sociologica,
sentita dallo storico come non del tutto consona alla ma-
teria trattata; e che nel leggere il libro salta immediata-
mente all'occhio la distanza argomentativa che separa la
trattazione del periodo arcaico e classico (cui si dedica
Gernet) da quella del periodo ellenistico. La parte terza
del libro (Vers luniversalisme) fu scritta infatti da André
Boulanger, interessato alla filosofia ellenistica, e si offre

“7 Ampolo C., in “Studi storici”, I, 1984, nel suo contributo a Lo-
uis Gernet e Lantropologia della Grecia antica dal titolo Fra religione e so-
cieti (pp. 83-89) riafferma con decisione I'importanza e Poriginalivi del-
lo studio sulla religione, ne lamenta lo scarso apprezzamento dovuto al
farto che Gernet si pone in una posizione interdisciplinare consideran-
do “Io studio della religione... solo il mezzo per arrivare alla societa e al-
le sue rappresentazioni” (pag. 85), cid che interessa Gernet & il sistema
s?ciale nel suo complesso e allo stesso tempo le intersezioni e le integra-
zioni dei sui sotto-sistemi (religione, diritto, politica, economia).

y
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in veste di un’esposizione tradizionale delle vicende che
portarono alla disgregazione della citt3, da una parte, €
al processo di sincretismo religioso e filosofico dall’altra,
nel corso di una graduale evoluzione verso forme di pen-
siero sempre pil vicine alla fede’ come la si conosce nel-
la modernita: il Cristianesimo viene indicato come una
cesura tale per cui “a 'hellenisme il doit surtout — outre
une partie de sa langue religeuse et de son cérémonial —
des idées, des sentiments, des principes de morale, déga-
gés par les philosophes, en opposition parfois avec les
principes fondamentaux de I'organisation sociale et de la
religion officiale™®.

Le parti prima (La formazione del sistema dellepoca
classica) e seconda (] sistema dell'epoca classica) del libro- Le
génie grec dans la religion, quelle scritte da Gernet, sono in-
vece una vera e propria preistoria sociale della civilti elleni-
ca fatra attraverso lo studio dei fatti religiosi*®. Limpianto
dell'opera & ordinato in senso sostanzialmente evoluzioni-
stico (non & un caso che la collana in cui apparve si chia-

masse appunto “Levolution de 'humanité”), ma & impor- -

tante esaminarne il contenuto in quanto vi si ritrovano an-
ticipati molti dei temi sui quali Gernet tornerd nei suoi
ultimi pitt famosi lavori, oltre a essere fissati pill organica-
mente lavori precedentemente indipendenti.

La formation du systéme de [époque classique & sud-
divisa in quattro capitoli. Nel primo si tratta delle Fétes

8 Le génie, pag. 428.

4 In un sintetico resoconto al libro di Gerner e Buolanger redat-
to sull’altra sponda dell’Adantico (Linforth I.M., “The American Hi-
storical Review”, Vol. 39, No. 1 [Oct., 1933], pp. 97-98) troviamo
scritto che “What we find [nella parte del libro scritta da Gernet] is an
atternpt to explain the manifold forms of the perfected system and the
countless survivals from earlier conditions as proceeding from the nor-
mal functions of the various grades and stages of society”, pag. 98.
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paysans ed & da mettere in stretta relazione con Iarticolo

Sagre antiche (1928)%°, nel quale Gernet aveva usato lo
stesso materiale e dove esprimeva il desiderio di “csamj-
nare nella loro realtid concreta talune usanze antiche,
usanze contadine nelle quali le baldorie — in senso religio-
$0 — costituiscono il motivo centrale: si tratta o, meglio,
pud trattarsi di cogliere il sentimento di una societd ¢ di
un ritmo, parimenti antichi, a cui esse corrispondono; e
4i individuare nel pensiero vissuto che vi si esprime e vi
st mantiene il germe di alcune nozioni religiose e giuridi-
che che hanno avuto in seguito molta fortuna™>!.

- Quest’articolo era a sua volta evidentemente influen-
zato da Le forme elementari delln vita religiosa, ma pilt an-
cora da Mauss (soprattutto il Saggio sul dono) e dagli stu-
di che Granet andava conducendo sulle feste primitive
della religione cinese’ “Nella effervescenza di pensiero
chst le ‘assemblee’ provocano, la sensazione che domina
anime ancora infantili & quella di un commercio splendi-
do al quale sono associati la natura stessa ¢ gli dei. Atmo-
sfera propizia alla nascita di simbol; attraverso i quali si
perpetua la virth di esperienze morali che sono esperienze
vissute. Il do ut des non & pits un principio astratto e vale

* In Antropologia, cit., pp- 15-48.

3! Ivi, pag. 15.

52 Granet M., Danses et légendes de la Chine ancienne, Paris, Al-
€an,.1926. Sul punto anche Eliade M., The History of Religions in Re-
frospect: 1912-1962, in “Journal of Bible and Religion”, Vol. 31, No.
2.(Apr.,.1963), Pp. 98-109. “Though Durkheim identified religion
with society, Les Jormes élémentaires does not, properly speaking, repre-
sent a contribution to the sociology of religion. Later on, howe:rer s0-
me of the most brilliant colleagues and pupils of Durkheim publis’hed
unportant’w_orks in this area, Special reference must be made to Mar-
cel ’Granets Interpretation of ancient Chinese religion and to L. Ger-
ners studies on Greek religious.institutions”, pag. 99. .
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sia per I'uno che per I'altro mondo: il commercio umano
trova la sua immagine e la sua garanzia in un commercio
religioso nel quale I'obbligo del dono e lattesa della ri-
compensa sono dei dati immediati e necessari”,

Si inscrivono quindi le feste contadine nella loro lo-
calizzazione sia temporale che spaziale; le feste in questio-
ne sono occasioni di incontro e di scambio-rivalita tra
gruppi diversi e relativamente indipendenti che in queste
circostanze si scambiano doni, sacrificano vittime, orga-
nizzano banchetti, concludono alleanze, celebrano matri-
moni, istituiscono giochi e gare, si attivano insomma una
serie di pratiche rituali ancora riscontrabili in epoca clas-
sica. Gli aspetti performativi del linguaggio sonoro costi-
tuiscono il principale veicolo di riproduzione simbolica,
sollecitando il raffinamento di un bagaglio tecnico di me-
morazione indispensabile a una sempre pil fitta parteci-
pazione dei gruppi a momenti di confronto®,

Particolare rilievo assume in questo saggio anche il
tema dell’ospitalitd in rapporto proprio alla distribuzione

33 Antropologia, pag. 47.

>4 “Connesso in qualche misura col valore magico della parola &
il tono agonistico... rientrano qui alcuni motivi come Postentazione
del proprio coraggio, il sarcasmo sul nemico, lo scontro verbale, Iin-
sulto reciproco che si presentano costantemente nelle tradizioni orali.
A livello residuale troviamo questi tratti conservari nel duello omeri-
co... ancor prima che con le armi, gli eroi duellano con le parole. Cid
assume un rilievo particolare se inquadrato in una cultura orale e ove
si pensi a una rappresentazione mentale che attribuisca alla parola un
valore magico: alla parola si richiede di agire, di colpire 'avversario
proprio come un'arma. Leroe cerca di demolire il proprio avversario
con la parola; egli deve saper duellare con gli insulti prima ancora che
con le armi”, Bervolini E, Societi di trasmissione orale: mito e folclore,
in AAVV., Lo spazio letterario della Grecia antica. Vol.1, La produzio-
ne e la circolazione del testo, Tomo I La polis (1992), Roma, Salerno
Editrice, 2007, pag. 57.
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morfologica dei gruppi sociali: “cerchiamo di capire co-
me e tra chi funzioni, I'ospitaliti, questa nozione che ha
un ruolo essenziale nelle feste. Dal tenore stesso delle te-
stimonianze di cui disponiamo ci & dato ricavare una ipo-
tesi, vale a dire che si tratta di ospitality ‘tra gruppi’. Ab-
biamo gid osservato che le feste si celebravano spesso in
aperta campagna: celebrandosi dunque in quei luoghi di
riunione che sono di per sé luoghi sacri, rappresentano
non soltanto una possibilita di incontro per gli abitanti
di un villaggio ma anche un momento di riunione per
parecchi villaggi nelle stesse cerimonie e festeggiamenti
[...] I demi non sono isolati, ma naturalmente o organi-
camente raggruppati in ‘sistemi di demi’. I gruppi vivono
F'uno accanto all’altro; e questo & testimoniato ancora in
eta classica [...] & probabile che molto presto sorgessero
qua e I3 centri di vita religiosa regionale, preludio d’anfi-
zionia; lungo la via si riceveva e si era ricevuti”ss.

Tutta una terminologia inerente a molte pratiche,
anche giuridiche, della po/is classica, & pienamente com-
prensibile solo alla luce di questo sistema di sociality che
ha preceduto l'avvento della citt, la quale, a sua volta,
ha potuto solo accogliere e in taluni casi modificare usa-
e sfruttare, cid che esisteva prima di lei’S.

* Antropologia, pag, 26.

) 36 Massimamente significativo, per quanto fino ad ora si & venu-
to dicendo, ¢ il notissimo episodio dell'incontro tra gli amici-nemici
Piomede e Glauco (7L, VI, vv. 119-236 ), dove si vedono i due eroi,
Impegnati su fronti opposti, in grado di sostituire alla prova di forza il
duell.o consistente nello scambio di doni reciproci in forza della rico-
struzione di un legame di xeniz inscritto nelle genealogie che i due so-
1o in grado di esibire. Sull’istituzione dell'ospitalitk nel mondo antico
¢ imprescindibile Benveniste E., I/ vocabolario delle istituzioni indoey-
ropee, Vol. I. Economia, parentela, societi (1969), Torino, Einaudi
2091, Pp- 64-75. Per ur'intelligente attualizzazione del tema clell’ospii
talitd partire dalla xeniq greca, wedi Marci T., La societt e lo stranie-
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Nel pii arcaico”” stadio della vi.ta reli.giosa g%l un}i)sgtx;;
festivi segnano il ritmo del calenc.iano sogale_, attivan 0 12
i diversi segmenti una forte tensione sol{d\anstlc.zl nils gG °
di circoscriverli all'interno della stessa unita spazi e I;froe;—
net ipotizza che avessero la funzione di mettere a o

r0. Per un diritto ospitale nell'eti: della globalizzazione, Milano, Franco-

Angeli, 2003. o
57 Gernet, ponendo il termine primitivo
pag. 36) si rifiuta di applicare acriticamente un e s
dellaccezione datane da L. Lévy-Brhul, lequale (SOPrafled o
due opere pit famose: La mentalité primitive dle 1922 e don;le Puaje -
ve del 1927) si opponeva al dogma durkheimiano secon qtt ey
coscienza ¢ la morale umana presentano ovunque le stesse cara ]
che di struttura sociologica se pur a diversi gradi di con"xl?lessilta', Fefcafelr
do di dimostrare le differenze qualitative tra l‘a m_enta’hta Pmﬁlmvtdi §
la quale formulava la celebre ‘legge di parte'c1.1)a2}or:f , € d(il!zi oanlil?queb
na. E interessante seguire Pesito di questa critica in duc rezi dg‘[ Jue”
la tracciata da Mauss (nel suo articolo del 19‘3,5’5. Una mteitjirmT " pe-
rito wmano: la nozione di persona, quella di .“zo in Mauss (’1 61’:; ui .
nerale della magia e altri saggs, Finaudi, To’nno, 1965) Z;COY} o cog i
la nascita dell’autocoscienza pone una differenza qu 1taat11.va o
non si pud non fare i conti; e quella tracc.iata dallq struteur l;::ore et
vi-Strauss, che rifiuta qualsiasi schematismo so.cmlo'g%c(? a o
Fipotesi secondo la quale ci si trova di .fronte a‘lnﬁmlu. s(;itiesmuofmiw‘
li. In particolare Gernet nel libro in cui racc:oghe molti e wrive
li pitt importanti Drost ex Société dans la Gréce anagnnerésp. lus. sertve
alla pag. 3 della Introduction: “plus ony 'regardeh ep ;OI;lt N
amené 4 récuser le postulat que les instirutions arch mq;les ! qm cue
chose d’ “élémentaire’. Larchaique rest pas plgs simple que i€
ne: la vérité, Cest qu'il est autrement structure - ticuement, entre
58 “Elles [le riunioni stagionali] ancsta’lenF I’JEHO que tajm—’lt ne
les villages d’'un méme canton, une espéce d’unité. Elles attes P
des formes 3 la fois concrétes et idéales. Dans le nom communres >
semblées” que portent les fetes populaires, dans les nor:xtse pr;[:ée Pcir_
désignent certaines d’entre elles, nous regonn:nssons clte d'p nsce per
sistante de solidarité locale. Les dons récxprc:ques etla epeticuliére’,
mune y manifestaient jadis un commerce d’une nature par )

tra virgolette (Le génie,
a categoria che risentiva
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to gruppi relativamente indipendenti, in possesso di un lo-
ro specifico corredo genealogico-identitario, e di fornire
Poccasione per lo scambio®, il cui prototipo & la distribu-

Le génie, pag. 39. Sul ritmo economico-politico delle riunioni tra vil-
‘laggi di una stessa tribll organizzara per segmenti, sono un classico del-
'antropologia gli studi sulle popolazioni africane condotti da Evans-
Pritchard E.E.: “Pils piccolo ¢ il segmento tribale e pili comparto & il
suo territorio, pilt vicini i suoi membri, pilt vari e pitt intimi i loro vin-
coli sociali generali e, di conseguenza, pit forte il loro sentimento di
unitd. Come si vedr, un segmento tribale si cristallizza attorno a un
linguaggio di un clan dominante della tribi, e piit piccolo & il segmen-
to pil1 stretra la relazione genealogica dei membri di questo frammen-
to di clan. Inoltre, pil1 piccolo & il segmento e pili il sistema delle clas-
si di eta determina il comportamento e produce un’attiviti corporati-
va nel suo interno. La coesione politica, in tal modo, non solo varia
con il variare della distanza politica, ma & anche una funzione della di-
stanza strutturale di altro genere. Ogni segmento & esso stesso segmen-
10, e tra le sue parti vi & opposizione. I membri di un segmento si uni-
scono per combattere i segmenti adiacenti dello stesso ordine, e si uni-
*scono con questi contro le sezioni maggiori”, I Nuer: un'anarchia
ordinata (1940), Milano, FrancoAngeli, 2002, pag. 198.

% In particolare si esaminano parole come zelos (in greco nel te-
sto): inizialmente offerta, contribuzione, poi “viendra signifier, d’'une
part, paiement, et de l'autre, accomplissement” (Le génie, pag. 45),

sumballesthai e eranos che designano il contributo, la riunione volon-
taria di offerte: “Mots marqués d’un cachet religieux: un dérivé du
premier deviendra un terme typique dans les mystéres, ol symbolon (i
corsivi sono nel testo) sapplique 2 la formule par laquelle l'inicié affir-
me avoir manié les szcrz suivane le geste obligatoire” (ibidem). Per
quanto riguarda I Eranos & uscito postumo, sulle pagine della rivista
“Dike” (2, 1999, pp. 5-61), un inedito di Gernet che porta questo ti-
tolo, tradotto in italiano da Andrea Taddei e preceduto da un saggio-
presentazione dello stesso autore, un allievo di Di Donaro. Taddei, ri-
le'va che lo studio inedito di Gernet riguarda una associazione privata
di carartere religioso (I'eranos), nel quale Autore “non si limita solo al-
la v?lonté di descrivere il finzionamento di un istituto giuridico” (pag.
6), in realey ‘fsi tratta di uno studio su una forma (pre)giuridica, nella
,Fluale il diritto, farto sociale totale, intesse mutue relazioni con la di-

.
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zione alimentare, I'istituzione di banchetti comuni, e il cui
esito ha a che fare con i rapporti di xenia (ospitalita) cosi
tipici di quella cultura a vocazione marittima, che parte da
Ulisse® e arriva fino alla fallimentare spedizione ateniese in
terra di Sicilia: “Ces ripailles sont une occasion de dépan-
ce. Cette dépance est représentée comme un don. Le don
de norriture est resté une pratique vivace dans les moeurs
paysannes, & certains moments dell'année ol apparait
comme pratique religieuse et ot il prend différentes formes
[contribution. ..cadeaux. ..invitations mutuelles]... Les fé-
tes primitives qui réunissaient plusieurs villages éraient une
manifestation d’hospitalité réciproque. Elle nous laissent
apercevoir une morphologie d’un certain genre”".

La forza sociale espressa in questi contesti si dispie-
ga nell’efficacia di rituali tramite i quali, al rafforzamen-
to dei sentimenti di reciproca coappartenenza, fa da ri-
scontro la produzione dei meccanismi di apertura del
gruppo, interni, tramite inclusione degli iniziati per
classi di eta e per separazione di generi, esterni, con la
stipula di reciproche alleanze matrimoniali®.

mensione politica, religiosa ed economica” (pag. 9). Linedito, la cui
datazione & farta risalire alla meth degli anni Venti, ci descrive I'eranos
come una associazione inizialmente di carattere religioso nella quale
ognuno apportava il suo contributo in occasione delle feste e dei ban-
chetti, poi evolutasi in una sorta di associazione privata, retta sulla fi-
ducia reciproca dei membri, in forza della quale ognuno poteva richie-
dere ed ottenere somme in prestito con 'obbligo della restituzione.

6 Sulla rilevanza socio-giuridica dell'istituzione della xeniz nel-
I'Odissea si segnala lo studio di Mittica M., Viandanti mediterranei,
in “Sociologia del diritto”, XXIV, 2, 1997, pp. 157-166.

S Le génie, cit., pp. 37-38.

62 1] terna ha a che fare con le obbligazioni in generale e con I'isti-
tuto matrimoniale in particolare. In proposito vedi anche Gernet Hypo-
théses sur le contrat primitifen Grécein “Revue des Erudes Grecques™, To-
me XXX, 1917.
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Le pratiche di comunione, coinvolgendo i singoli
gruppi nell’intera portata del peso sociale che riescono a
esprimere, chiamano inevitabilmente in causa la riaffer-

mazione del legame con quei membri autorevoli che so-

no i morti®3,

6 Sul culto dei morti in Grecia antica il classico & Rohde E.,
Psiche. Culto delle anime e fede nell'immortalita presso i greci (1894),
Bari, Laterza, 1970. Il tema del culto dei morti, per la cultura so-
ciologica francese, ha un peso specifico nell’autorevole ricostruzio-
ne storica della Cité antique (cit.,) di Fustel'de Coulanges. In que-
st’'opera la tesi principale & che il culto dei morti fondi, a partire
dalla proprieta del suolo in cui vengono seppelliti i defunti di ogni
singolo gruppo familiare, un sistema di comportamento regolato da
un modello di appartenza che funziona da polo dialettico rispetto a
quello della citrd. Arnaldo Momigliano nel suo articolo La citté an-
tica di Fustel de Coulanges, apparso nella “Rivista Strorica Italiana”,
82, fasc. I, 1970, pp. 81-98 (e ora in Id., Contributo alla storia de-
gli studi classici, vol. 'V, pp. 159-178, da cui ciro), definisce questa
posizione in contrapposizione a chi volesse elaborare “la nozione di
un comunismo primitivo” [per il dibattito tra Fustel De Coulanges
ed i sostenitori della proprietd originariamente comune si veda
Grossi P, Un altro modo di possedere, Milano, 1976], cio viene fat-
to tramite una ricostruzione che allo stesso tempo “impedisca ogni
superficiale equiparazione della cittd greco-romana con la societd
moderna” {pag. 168). Ancora Momigliano rileva che “non le leggi
proteggono la propriet privata, ma la religione” (ibidem), in que-
sto quadro la famiglia allargara, il ghenos, & il vero soggetto sociale
per eccellenza che poi si va ingrandendo e fondendo con altri grup-
pi dando infine vita alla citt3; a sua volta essa pone le condizioni del
disfacimento del sistema sociale e dell’avvento del Cristianesimo “la
prima religione che non abbia preteso che il diricto dipende dalla
religione” (citazione da Cista antica, pag. 172). Lintervenro di Mo-
migliano & prezioso per noi soprattutto in quanto presta attenzione
allimportanza che Fustel de Coulanges ebbe nell'ispirare la furura
generazione di storici e sociologi francesi: “Non solo Fustel va inse-
rito nella tradizione sociologica francese, cid di cui & testimone la
dedica a lui della tesi latina di Durkheim su Montesquieu, ma va
anche ribadito che a questa tradizione egli ha contribuito con o sta-
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Ma l'irenismo comunitario & un aspetto che non
puo essere trattato isolatamente, I'efficacia degli effetti
unitivi & condizionata infatti all’atmosfera agonistica che
permea ‘les plus ancien fonds religieux’ dove la ritualiz-

zazione della vielenza, lungi dal segnarne la rimozione,

ne rischia piuttosto I'incremento®.

La traccia da seguire si trovano nelle leggende ed nei
riti che ‘nous donnent une image vivante’®. Lo sfondo

bilire il nesso tra struttura economica e credenze religiose” (pag.
162). Un approccio multicomprensivo alla realed sociale e 'uso del
metodo comparativo sono i tratti distintivi della Cizta antica che si
ritrovano poi in altri autori, tra i quali viene citato Glotz e pitt dif-
fusamente Gerner, anche se — conclude Momigliano — “in Gerner,
morto nel 1961, e nell’ultima parte della sua vita segretario genera-
le dell’ “Année sociologique”, conta forse ancor pilt che I'eredica di-
retta di Fustel, conservatasi alla Scuola Normale e alla Sorbona, il
nuovo indirizzo di indagine che egli trovava nella compagnia dei
suoi amici sociologi R. Hertz, ucciso nella prima guerra mondiale,
M. Mauss, Marcel Granet” (pag. 161). Come giustamente ribadisce
Hartog E [nella sua Préface alla riedizione Flammarion (Paris,
1984) de La Cité antique], il proposito dell’autore era di fare “I'hi-
stoire d'une croyance” (pag. V), “car les croyances font Ihistoire”
(pag- XVI), e in cid, come abbiamo visto in principio, & facilmente
riscontrabile I'influenza di Fustel sulla concezione durkheimiana
del ‘fatto sociale’. Per quel che riguarda I'influenza su Glotz, il qua-
le tanta parte ha avuto nell’ispirazione generale dell’opera di Ger-
net, in Fustel “on trouve deji exposée ce mouvement conduisant de
la famille 4 Ia cité, en passant par les gens et la phratrie, du foyer
domestique au foyeur commun” (XII).

% Vedi a tale proposito le implicazioni inerenti il nesso che Ger-
net istituisce tra jeux et droit in Id., Droit et société dans la Gréce an-
cienne, 1955.

6 1 materiale mitico-leggendario ¢ la fonte alla quale piu
spesso Gerner attingerh nel corso della sua opera. Vedi in proposi-
to I'articolo del 1936 Antiche leggende di Grecia, apparso negli “An-
nales universitaires de I’Algérie”, nuova serie, II (anche in [ greci
senza miracolo, pp. 305-317, da cui cito). Qui si legge che “ralvol-
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religioso & caratterizzato, nel periodo considerato, da un
alto indice di ‘indifferenziazione’®, i luoghi religiosi so-

ta la leggenda greca ha conservato memoria di pratiche sociali an-
tichissime, e accade anche che i racconti si siano organizzati intor-
no a questo daro arcaico, ricordaro pilt o meno bene, compreso pilt
o meno bene”, {pag. 305). Decisivo, per gli esiti metodologici, &
quanto dir a proposito nel suo articolo del 1948 La nozione miti-
ca del valore in Grecia apparso sul “Journal de psychologie” di L.
Meyerson (in Antropologia, pp. 75-113): “non esiste un ‘metodo’
per questa analisi [del materiale leggendario]: bisogna leggere delle
storie, semplicemente. Ma le storie presuppongono o suggeriscono
certi atteggiamenti umani: bisogna tenerne conto se si vuole legge-
re come si deve. Una storia ne tira un’altra: vi sono analogie che
non bisogna lasciarsi sfuggire a priori per paura dell’accostamento
arbitrario. In fondo, chiediamo solo che ci sia consentito ammette-
re che la mitologia & una specie di linguaggio. Sappiamo come fun-
zionano i ‘significanti’ in una lingua: ispirandoci dunque in qual-
che modo alla lezione dei linguisti, diremo che bisogna tener con-
to, da un lato, delle connessioni che esistono tra gli elementi o i
momenti di una stessa storia (che a volte possiamo presumere sia-
no tanto pitt profondi quanto pilt la ragione d’essere ne appare a
prima vista oscura e sembra persino, a volte, sfuggire al narratore);
dall’altro, delle associazioni grazie alle quali un episodio, un moti-
vo o una immagine evocano una serie simile. Connessioni e asso-
ciazioni aiutano a capire — in un certo senso del termine. Ma non
bisogna aver fretta’, pag. 81.

8 T o sottolinea con rigore antropologico Vegetti: “la divinita
non & lontana e inaccessibile, la sua frequentazione caratterizza, si pud
dire, ogni momento significativo dell’esistenza privata e sociale; acca-
de cosi sovente di incontrarla, nelle sue immagini, nelle pratiche cul-
tuali che le sono dedicate, nel raccontare familiare e pubblico in cui si
disegnano le trame fitte di una simbolizzazione significativa dell’esi-
stenza, che la domanda sul perché i Greci credessero ai loro dei appa-
re mal posta. Ci si dovrebbe piuttosto chiedere come sarebbe stato
possibile che essi non credessero agli dei, visto che questo avrebbe im-
plicato [a negazione di una larga parte dell’esperienza quotidiana di vi-
w’, Vegetti M., Lnomo e gli dei, in Vernant J.P, acura di, Lzomo gre-
co, Roma-Bari, Laterza, 1991, pp. 257-286, cit. a pag. 257.

p
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no luoghi sociali (non vi ¢ la specializzazione del tem-
pio), le divinita non sono individualizzate e corrispon-
dono a entitd simboliche (come la Terra-madre) forte-
mente integrate alle attivitd sociali, gli stessi oggetti pos-
seggono uno statuto sociale religiosamente definito®
anche se “on ne s'avisera pas de décrire un état totémisti-
que des sociétés grecques”®.

Questo primo capitolo del libro & dunque estrema-
mente importante per comprendere in che modo Gernet
intenda affrontare lo studio di un’epoca per la quale le
‘fonti’, nel senso documentale del termine, sono molto
scarse, quando non addirittura inesistenti®.

%7 “Se non si & potuto, e a ragione, dar luogo ad una ricostruzio-
ne di un sistema di credenze allo stadio da noi considerato, & permesso
ritrovare, nelle forme elementari della vita religiosa, I'origine e la ragion
d’essere di certi tipi essenziali di rappresentazione. Il legame stretto che
si constata, negli stati posteriori, tra le pratiche rituali e le immagini mi-
tiche o leggendarie non si pud comprendere senza una nozione fonda-
mentale: quella del sostrato materiale del pensiero religioso, su cui si &
avuto almeno 'idea, nella scuola di Dieterich, di studiare direttamente
la lana, il vino, 'acqua, il latte, ecc., nel momento stesso in cui hanno
un impiego obbligatorio nei riti, sono oggetto di concezioni che legit-
timano quest’impiego agli occhi dei fedeli. Ora la nozione di virti: re-
ligiosa incorporata a certe sostanze — per non parlare della stessa nozio-
ne di sostanza — ha il suo punto di partenza negli usi campestri che ab-
biamo visto” (Le génie, pag. 61, la traduzione & mia).

68 Jvi, pag. 64. .

6 Per la ricostruzione storica di questo periodo vedi Finley ML, Lz
Grecia dalla preistoria all'etd arcaica (1970), Bari, Laterza, 1972, con la
bibliografia integrativa a cura di Alfonso Mele (pp. 197-203). In partico-
lare sul periodo miceneo dopo la decifrazione della ‘lineare B’, sono im-
portanti i saggi (con bibliografia) contenuti in La civilta micenea. Guida
storica e critica (1977), a cura di Maddoli G., Roma-Bari, Laterza, 1982.
Con particolare riferimento alla nascita della pofissi veda anche AAVV.,,
Storia e civiltis dei Greci, Vol. 1 Origini e sviluppo della citti, Tomo I: Il me-
dioevo greco, direttore Bianchi Bandirelli R., Milano, Bompiani, 1978.

46

“Dans I'ensemble, cette période [quello minoico-
miceneo che va grosso modo dal 3000 a. C. fino all’-
VIII sec.] est celle ol la Gréce s’est formée. Cest celle
or la religion sest constituée. Elle est trés obscure.
Nous distinguons mal les composantes; I'élaboration
nous échappe””®.

Omero, che ¢ la fonte letteraria pili risalente, testi-
monia di un periodo successivo a questo arcaico e tutta-
via rimane massimamente istruttivo, poiché nella sua
epica i ricordi di questo mondo arcaico sono filtrati dal-
la ‘moda’ del momento, dalla mentalita tipica di una so-
cieta aristocratica, elemento distorsivo che suscita il pil1
vivo interesse da parte di Gernet’!. Tuttavia “il faut ac-
cepter nos ignorances... nous ignorons Ihistoire du ri-
tuel; et nous ne connaissons pas, si non par échappées,
les substrats sociaux de la religion aux époques les plus
anciennes. On ne peut reconstituer aucun systéme reli-
gieux antérieur 2 celui que nous connaissons 2 I'époque
classique. En tout cas, on ne Pessayera pas ici... il va de
soi, d'ailleurs, qu’il ne s"agit point alors de dater; il s'agit

70 Le génie, pag. 18.

7! Dall’interpretazione generale fornita da Gernet, che non af-
fronta mai direttamente I'insieme dei problemi interni alla ‘questione
omericd, si pud ricavare almeno I'indicazione secondo la quale la mes-
sa a punto di una tecnica di scrittura alfabetica per la compilazione in
forma scritta di ‘codici’ stabili unirari e facilmente circoland (come
I'lliade e POdissea) abbia svolto una preziosissima funzione di domi-
nio culturale in un’area geografica che non si limirava agli ambienti at-
tici, ma coinvolgeva I'intera area egea. Uno strumento comodo per av-
vicinarsi al problema Omero nella sua interezza e per una mappatura
generale riguardante la sterminata bibliografia a riguardo & Powell
B.B., Omero (2004), Bologna, Mulino, 2006. Un classico (della mo-
derna storiografia) su Omero come fonte di storia sociale & Finley
M.L, Il mondo di Odisseo (1957, 1977), Roma-Bari, Laterza, 1978.

3
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seulement de retrouver des états d’esprit et de sentiment
qui peuvent étre mis en rapport avec certaines formes so-
ciales que la religion nous fait apercevoir™’%

Non vi & la possibilita di ricostruire oggettivamente
un sistema religioso coerente per quest’epoca arcaica,
P'unica cosa che si pud fare & cercare di farsi un’idea del
tipo di ‘mentalita collettiva’ che si pud immaginare esse-
re stata dominante in quei milieux sociali di cui rimane
il ricordo in epoca storica. Come dire: ‘chi vuole le visio-
ni vada al cinematografo!’: “il y a telles images qu’on re-
connait comme dominantes: on ne peut les spécifier
quimparfaitement; on ne peut pas en faire le tour; on ne
peut prétendre A reconstituer un ensemble””>.

Tuttavia bisogna rilevare 'importanza fondamenta-
le che il contesto arcaico assume sia in rapporto ai nessi
evolutivi che I'autore istituisce tra questo periodo stori-
co e quello successivo, sui quali ci soffermeremo in se-
guito, sia in rapporto alla specifica considerazione della
sua struttura. Per quanto riguarda questo secondo aspet-
to mi pare di poter trarre alcune considerazioni di un
certo rilievo.

Gernet rinuncia all’'ambizioso tentativo durkheimia-
no di derivare dalle antiche credenze, declinate a partire
dal binomio sacro-profano, una teoria generale della co-
noscenza che abbracci in un unico paradigma esplicativo,
e in un unico catalogo espositivo, i diversi piani del socia-
le, arrivando cosl a presentarli con una certa omogeneita
di fondo, di cui 'impenetrabilitd del mana rimarrebbe
I'unica cifra. In ragione del rigore del metodo storiografi-
co la stessa ‘qualitd’ delle fonti ¢ in questo senso un osta-
colo insormontabile. Non si pud ricavare un sistema di

.

72 Le génie, pag. 31.

73 Ivi, pag. 54.

48

_credenze coerente all’interno del quale'i singoli elementi
rovino una collocazione aproblematica; e non valgono, a
_ ridurre queste difficoltd, interpretazioni di ordine psico-
_ logico che non potrebbero trovare alcun riscontro empi-
rico. ‘Tuttavia non si vuole perd rinunciare a interpretare

_ l'immensa mole di dati a disposizione per poterne ricava-
_re un qualche risultato apprezzabile’.

74 Dimmensa mole di dati etnografici che si andava accumulando
‘inizio del XX secolo stava infatti dando vita ad opere del cui conte-
nuto Gernet usufrui abbondantemente, ma che mancavano di un im-
pianto interpretativo adattabile; un caso paradigmatico, in questo speci-
fico contesto, & quello offerto dalla sterminata opera di Frazer J. G., The
den Bough (1910-1912), [wr. it. parz., Il ramo d'oro. Studio sulla ma-
¢ la religione, Torino, Einaudi, 1950]. 1l dato interessante di questa
pietra miliare dello studio folklorico, che in Inghilterra prendeva il no-
di ‘Anthropology’, & quello di presentare i dati raccolti nell'osserva-
zione dei popoli ‘primitivi’ che vivevano nelle tribi: indigene scoperte in
i lontani in comparazione con quelli offerti da una rilettura della
itologia greca e romana. Per cui si ha ragione, come fa Mauss, ad ac-
usare Frazer di redigere ‘una enciclopedia parziale dei dati religiosi’ al-
segna della confusione pitt totale; o dire, con Wittgenstein, che “il
10do in cui Frazer rappresenta le concezioni magiche e religiose degli
uomini & insoddisfacente perché le fa apparire come errori”, e che dun-
ue “Frazer & molto i selvaggio della maggioranza dei suoi selvaggi,
perché questi non potranno essere cosi distanti dalla comprensione di
un fatto spirituale quanto lo & un inglese del XX secolo. Le sue spiega-
oni delle usanze primitive sono molto pitt rozze del senso di quelle
usanze stesse”, Wittgenstein L., Note sul «Ramo d'oro» di Frazer (1967),
wmo, Afielp‘hi, 1975, pp. 17, 28. Ma per quello che a noi interessa ri-
leyarel.):'asp qui sottolineare il fatto che la comparazione, se non puod es-
sere spinta fino a equiparare realt3 tra loro inconfrontabili, pud turravia
suggerire degLi accostamenti. Questi accostamenti, & qui il punto, sono
lﬁglmgu §qlo nella misura in cui artengano ai dari pilt esteriori del feno-
deu;g‘;l;,g}i'gr: ;;)1tt&<;u31r1()€s;’zsﬂpett.o Gf{rx?et “e pitt vic.in(_) agli esm tec')rici
A Lo e disposizioni durkheimiane artinent al-
sservazione df:l farto sociale contenute nelle Regole, che non all'avven-
Interpretativa farta nelle Forme elementari.
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Anche se Gernet non adopera frequentemente il ter-
mine ‘solidarietd’ & facilmente rintracciabile lungo tutto
il suo percorso scientifico il riproporsi del tema durkhei-
miano del passaggio tra forme e modi dello stare insieme
tra loro irriducibili e complementari. Va notato che
Durkheim, in ultima analisi, fa derivare le ragioni ulti-
me della cesura tra la ‘solidarieth meccanica’ e quella ‘or-
ganica’ a cause sociali di natura prettamente morfologi-
ca, questo &, non senza contraddizioni, il dato mutevole
dei diversi accomodamenti di una coesione che dipende
dalla Divisione (del lavoro sociale).

In Gernet le cose non stanno esattamente in questo
modo. A nostro avviso si deve rilevare che viene mante-
nuta ipotesi di una evidente frattura tra due diversi mo-
delli morfologici con caratteristiche opposte ma concor-
danti; ma anche che questa opposizione, come il titolo
del famoso Droit e predroit mette in evidenza, viene riar-
ticolata su di un asse regolativo che la causazione morfo-
logica non ¢ in grado di sorreggere.

Sara la polis a segnare il passaggio da un modello di
socialiti ad un altro, ma soprattutto da un modello espli-
cativo a un altro”.

75 “Gerner’s project is to treat the particular inventions of the
classical polis as true cultural innovations, sings of changed men-
tal and psychological attitudes in a changing society. At the same
times, however, he shows how these innovations reflect back on
their sources in the older magicoreligious system and idenrifies
the important continuities that remain, despite the shift in social
realities. After Gernet, we are attentive to details of myths and ri-
tes, alert to concrete implications of semantic terms, more adept
in crossing the boundaries of different texts and different kinds of
evidence” Zeitlin 1., French Approaches to Greek Religion, in “Hi-
story of Religions”, Vol. 24, No. 4, (May, 1985), pp. 371-374, cit.
a pag. 372.
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Uno dei saggi gernetiani in cui sard meglio tematiz-
zata la modalira di passaggio da una struttura sociale pre-
valentemente familiare ad una propriamente cittadina
porta il titolo 7 nobili nella Grecia antica ed & del 1938
(apparso in “Annales d’Histoire économique et sociale” e
_ona in Antropologia, pp. 277-285). 1l contenuto di que-
sto saggio di storia socio-economica & di particolare in-
teresse nella misura il cui fa il punto sul nesso morfolo-
_gia-religione.

~ Lanobilta greca & una nobilti terriera, questa classe
dirigente & composta dagli eupatridi (= figli di nobile
 padre’) organizzati in ghene:

~ “E necessario sbarazzarsi dei falsi significati e delle
'fal§e assimilazioni: in greco quando la parola ghenos si ri-
f;*:rlsce ad un gruppo, si intende sempre un gruppo no-
bile. In et classica, il ghenos ci appare come una corpo-
azione familiare, ma non si vede che tutti gli individui
he lo compongano abbiano tra loro dei legami di pa-
rentela personale... ogni ghenos si qualifica, per quanto
De sappiamo, grazie ad un’attiviti religiosa: non si tratta
_s.oltan.to del culto familiare ma del monopolio di talune
liturgie. Questo monopolio & molto antico, preesiste al-
la polzs che certo non lo ha conferito; e i nomi di parec-
chi gbe?ze — non solo nomi ‘professionali’ ma anche ‘pa-
tronimici’ ~ attestano il privilegio di una funzione ritua-
:lc:; 0 magica... la formazione di una nobiltd ha avuto
come condizione preliminare una divisione del lavoro
religioso di forma gerarchica”’®,

_ Per questo motivo “I'insieme dei caratteri sociali
he ren.dono riconoscibile la nobilth attesta tutt’altra co-
4 C}}E 1’1 Qredominio economico di una classe di possi-
lenti: Pesistenza di un ordine nobiliare, separato e di-

7S Antropologia, pag. 279.

¥
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stinto, & un fatto essenziale di struttura. Questa netta se-
parazione & necessaria alla disciplina dell’ordine”’ che,
anziché fare leva sulla disparit di ricchezze, si qualifica
essenzialmente per il suo carattere agonistico-militare:
“con la loro esistenza, i nobili si qualificano come i ‘buo-
ni’, i ‘migliori’ (aristos) [...] sono i migliori, innanzitutto,
perché sono i guerrieri; ma in ogni momento della loro
vita sociale si manifesta la preoccupazione di ‘primeggia-
re’ (eristeitein): in guerra, nelle feste, nel commercio in-
dividuale, & costante sempre I'elemento agonistico. Sa-
rebbe difficile comprendere tale atteggiamento se non lo
sl mettesse in rapporto con un concetto che sta al centro
della morale nobile, quello dell’ ‘onore’, della zime [...] la
parola conserva ancora l'idea di privilegio che & connes-
so al potere, al potere dei nobili, e delle obbligazioni che
comporta il mantenimento e la difesa di una ricchezza
morale [...] la #imoria che significa propriamente la ‘sal-
vaguardia della #im¢é & la vendetta del morto ed & anche
il soccorso che viene obbligatoriamente prestato™®.

E su queste basi che va concepita la nozione di ‘clas-
se’, I'introduzione di un’economia monetaria, invece, se-
gna precisamente la crisi di questo determinato assetto
sociale. Non & affatto, insiste Gernet, la ricchezza econo-
mica a distinguere la classe nobiliare “nessuno vorra pit
attenersi alla banalitd della formula ‘lotta di classe’ [...]
quello che Solone denuncia costantemente (nella sua
opera poetica) ¢ una condizione di anomia e I'aspetto
morale & essenziale nell’anomia. Gli spiriti, per influenza
della ricchezza, sono spinti fuori dalla loro strada, subi-
scono una specie di vertigine; domina la Aybris che & ad
un tempo violenza, eccesso e accecamento fatale [...] una

77 Ivi, pag. 280.
78 Ivi, pag. 383.
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psicologia orientata al guadagno, al profitto; la possibili-

" 14, che questa stessa psicologia presuppone, di utilizzazio-

ne economica del surplus; aumento di ricchezza e di po-
tere tramite la pratica senza misura della violenza esecu-
toria. Non c’& che un fatto della storia economica che
possa rendere conto della crisi, 'avvento della moneta™”.

4. Socialita eroica

Nel capitolo La légende héroigue Gernet dice che
“non si spiega, non si dimostra una mitologia come
quella greca, che si ¢ formata nel corso di una lunga du-
rata e in conseguenza di circostanze storiche molto com-

- plesse delle quali non si sa gran ché. Quello che si pud

tentare almeno, & di definire astrattamente le condizioni
sociali nelle quali ha dovuto svilupparsi®®°.

La figura mitica su cui ruota buona parte di questo
capitolo ¢ la ‘regalitd’ interpretata come funzione relazio-
nale®!. Le feste, i banchetti in comune, i giochi, sono il
motivo ricorrente della socialitd arcaica. Ogni riunione

7 lvi, pag. 284.

80 L génie, pag. 68.

8 “Des ‘royautés’ dont le titulaire se qualifie par sa richesse, par
la générosité qui justifie et entretient la richesse, par la possession de
choses précieuses qui sont des gages de puissance, par la victoire qui
saffirme la supériorité des blasons propres et la conquéte de nouveaux
~ tout cela se traduisant en des fétes qui sont une manifestation de li-
béralité et de puissance, ol un théme fondamental est celui du triom-
phe, avec les sacrifices qui consacrent le héros-roi, avec la représenta-
tion vivante du ‘diew’, avec les choeurs aux nombres orchestiques,
symboles de vassalité religieuse — et tout cela générateur d’images er d’-
histoires: telle est I'idée que la légende elle-méme nous suggére des
conditions ol elle s'est développée.” fvz, pag. 79.
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di questo tipo & promossa e organizzata dai ghene (grup-
pi familiari allargati) che detengono il monopolio dei sz-
cra, di un sapere che riguarda le forme del rituale, e che
in queste occasioni si suddividono in vere e proprie cor-
porazioni gerarchicamente strutturate. Nelle feste, teatro
di una mitopoiesi panellenica, si celebrano riti di affer-
mazione e legittimazione del potere, iniziazione religiosa
nelle forme dell’ordalia, giochi sportivi, scambio di do-
ni, pratiche sacrificali. Il ripetersi di queste manifestazio-
ni ¢ in rapporto con la stabilizzazione di veri e propri te-
mi mitici, patrimoni orali conservati nel deposito di una
memoria collettiva che presiede alla proceduralizzazione
dei rituali, e la cui eco si pud avvertire nei complessi leg-
gendari di epoca posteriore®?, '

Il piano religioso, constata Gernet, rimane, in questo
contesto ‘oscuro’, unico elemento in grado di fornire de-
gli schemi comportamentali diffusi, con virtli comunica-
tive ad ampio raggio, cui corrispondono credenze e men-
talita tipiche, riflesso di una certa organizzazione sociale;
immaginario della polis dovrd, ad esempio nei miti di
fondazione, rilevare con una certa continuity di oggetti,
luoghi, riti risalenti al mifieu arcaico.

Nella prospettiva di Gernet il mondo arcaico viene
ricondotto tutto a queste pratiche, “fatti sociali totali’,
nei quali allindifferenziazione delle funzioni fa da ri-
scontro la intensa dinamica istituente, con-sacrante®.

8“1l faut se figurer des confréries dont les origines se rattachent aux
débuts de la mérallurgie, dans lesquelles la notion de pouvoir religieux
commence 4 se condenser et 4 se spécialiser, et dont les initiés acquitrent,
par leurs danses rituelles, le gouvernement de la nature”, /v, pag. 75.

% Per la festa come momento sociale in grado di ‘trasformare
il tempo ordinario in momento creativo’ vedi Kerénj K., Vo We-
sen des Festes: Antike Religion und ethnologische Religionsforchung
(1938), tr. it. Lessenza della festa, in 1d. Religione antica, Milano,
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Grazie alle pratiche sociali istituzionalizzate nelle
adunanze sul modello del pozlach si creano le condizioni
affinché i diversi clan o ghene, relativamente indipenden-
ti, instaurino relazioni viepili intense, sorrette peraltro
da un minimo comun denominatore di ordine simboli-
co (prima che linguistico o letterario), racchiuso in quel
‘materiale mitopoetico che pur nella sua eterogeneita sa-
ra chiamato a comporre poi — merce la sua critica siste-

_matica® — una certa koine culturale.

~ Non sar forse inutile ricordare, a questo punto, la
fase di omogeneitd culturale (stessi usi, stessa lingua,
stessi culti) esibita nei poemi omerici. In particolare nel-
I'lliade, non solo all'interno della lega di stirpi achee che
partecipano alla spedizione (e la cui geografia politica &

Adelphi, 2001: “Letnologo si imbatte in simili tempi trasfigurati —
«momenti sublimi» —, che conservano sempre qualcosa del calore,
 della spontaneita e della originarietd del momento creativo. Sono
attraversati dal calore della vita, pervasi di idee commoventi. Si di-
ra che a essi non ¢ estraneo il momento creativo. Tempi come que-
sti sono chiamati feste. Se esiste un punto da cui possa partire la
comprensione della religione antica e in cui le indagini sulle reli-
gioni della scienza dell’antichica e quella etnologica possono pre-
_ starsi reciproco aiuto, consiste proprio nel sondare I'essenza della
festa”, pag. 48. Per i riferimenti di Gernert, oltre a Mauss e Granet,
_ vedi Dumézil G., Le festin d'immortalité: étude de mythologie com-
parée z'ndo-eurapéerme, Paris, P. Geuthner, 1924. Per la ricerca di
‘costanti antropologiche sottostanti al sistema religioso greco anti-
- Co, con particolare attenzione all’istituzione delle feste, & ormai
 classico lo studio di Burkert W, Homo necans. Antropologia del sa-
- crificio cruento in Grecia antica (1972, 1997), Torino, Bollati Bo-
_ ringhieri, 1981. '
¥ Sulla nascita e lo sviluppo della mitologia come categoria
(esposta alla) critica vedi Veyne L, I greci hanno creduto ai loro miti?
(1983), Bologna, Mulino, 1984.
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oggetto del celebre ‘Catalogo delle navi’), ma anche tra
questa e la nemica cited di Troia®.

Alla luce di questo percorso diventa interessante os-
servare come Gernet intende spiegare il fatto che le divi-
nitd divengano ad un certo punto definite, unitarie e
personificate. Poiché da questo passaggio saremo in gra-
do di meglio valutare in che senso il religioso, col suo
corredo di pratiche magico-cultuali, sia un indicatore
morfologico di insostituibile importanza. Uipotesi &
quella secondo la quale le singole personaliti divine sia-
no il risultato di una sintesi operata all'interno di conte-
sti inter-tribali agonistici: per Gernet ‘¢ un processo di
osmosi sociale quello che sottintende il nome di un dio’.

In assenza di una gerarchia istituzionalizzata che
presiedesse stabilmente alla conservazione di un ‘testo sa-
cro’, 1 racconti leggendari, patrimonio identitario dei
gruppi, erano affidati alla trasmissione orale, e quindi
sottoposti a variazioni (anche significative) a seconda
delle occasioni di ‘pubblicazione’, delle finalith contin-
genti, dell'uditorio presente.

8 “Nei poemi c’¢ il ricordo, stratificato e reso con i colori, a trat-

ti sfuocati a tratti vivaci, del racconto poetico di un’epoca remota, ca-
ratterizzata da valori aristocratici, di un'etica guerriera che governa la
vita anche nelle pause, negli intervalli, che paiono quasi fisiologici, tra
uno scontro e Paltro. Non sono molto sicuro che il carattere panelle-
nico — la presenza di tutti o quasi i popoli greci nella spedizione ~ va-
da esageratamente enfatizzaro. Mi pare, ad esempio, pili importante il
farto che i nemici, i Troiani, il popolo dell’Asia Minore contro il qua-
le si determina la coalizione panellenica, non siano caratterizzarti sulla
base di un’alterith etnica. Non sono diversi, singolarmente e presi tut-
ti insieme, dai Greci che li combattono. Luso politico dell’Tliade, al fi-
ne di sostenere il conflitto tra Oriente e Occidente, & molto pii tar-
do”, Di Donato R., Geografia e storia della letteratura greca arcaica.
Contributi a una antropologia storica del mondo antico, Milano, La
Nuova Iralia, 2001, pag. 33.
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La genealogia mitica degli dé&i non teme le contrad-
dizioni interne in cui spesso incorre® e presenta diffe-
enze sostanziali a seconda dei contesti; i nomi degli déi
ono si ‘nomi propri’ ma hanno anche sempre epiteti che
e moltiplicano i volti e le potenzialitd ubiquitarie; cid &
intomo di un processo di lenta integrazione sociale, i
miti riflettono questa storia, raccontano le prove affron-
ate dal ‘dio per conquistare finalmente il suo statuto
mpico nella memoria collettiva®.

“Les thtmes mythiques et légendaires — qui ont
‘commencé par étre apanage de dynastes — des naissan-
des enfances, des hiérogamie et des morts sont restés
fixés aux emplacement traditionnelles, se sont accrochés
ux sites et aux accidents du terrain que qualifiait une
ce de prescription religieuse [...] Il n'est pas que-
on, il ne sera jamais question de reconstituer la gene-
des dieux grecs [...] Les personnalités divines — on
ercoit encore dans des témoignages qui sont déja des
¢moignages historiques — se sont constituées par des
"nthéscS: des figures plus ou moins marquantes, ou des
omes plus ou moins prestigieux, en ont absorbé d’au-
res”. Schemi tipici di comportamento si ripetono nelle
igure leggendarie e vanno a formare in seguito ai con-
tti sempre pit frequenti tra gruppi “une espéce d’hi-
ire sainte de chaque région de la Gréce” 8.

. 8 Sui miti in Grecia antica e sul loro rapporto con i ‘regimi di
: itd’; vedi Detienne M., Linvenzione della mitologia (1981), Torino,
ollati Boringhieri, 2000.

¥ La dipendenza della grande sistemazione del pantheon greco
a*faftogi di ordine socio-strutturale ¢ il tema sottostante a uno dei
mi c_ontributi del pili famoso allievo di Gernet. Cfr. Vernant J.B, 7/
: 0 estodeo delle razze. Tentativo di analisi strutturale (1960, seguito da
un Mesm.a puntodel 1966) in Id., Mito e pensiero presso i Greci (1965,

Torino, Einaudi, 2000, pp. 15-90.
8 Le génie, pag. 90.
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Va notato quanto Gernet avverta la necessita di resi-
stere alla tentazione di spiegare un fenomeno con I'altro
(¢ per questo che abbiamo parlato di morfologia): le pilt
intense frequentazioni tra gruppi producono schemi
mentali tipici, ma allo stesso titolo questi ultimi permet-
tono le piti intense frequentazioni, in un processo di ‘ri-
duzione della complessitd’ nel quale le tecniche comuni-
cative sono implicate al massimo grado, basti accennare
al passaggio, implicato nel fenomeno Omero®, dalla
cultura orale a quella scritta®.

“La légende héroique a cristallisé en recit” consu-
mando un mutamento strutturale per il quale, “Son [di
Omero] public est national; et une religion s’est désor-
mais instituée qui présente des traits communs partout:
le ‘rituel homérique’ est un rituel uniformisé et abstrait
qui est déja celui de la cité™?.

Al confinamento degli dei nell’Olimpo corrisponde
una riorganizzazione in senso ‘laico’ dei rapporti umani:

“Le goiit de I'action, un idéal de libéralité, 'amour
des images, divines ou légendaires, ol se reconnait une
humanité 4 la fois stylisée et vivante, 'acceptation du

8 “In Omero noi riscontriamo un paradosso unico nella storia:
possiamo leggere due poemi in una forma documentara, la prima ‘let-
teratura’ in Europa; gli stessi poemi costituiscono perd la prima docu-
mentazione completa di ‘oralicy’, ossia di non letteratura”, Havelock
E.A., Lalfabetizzazione di Omero, in AA.VV., Arte e comunicazione nel
mondo antico. Guida storica e critica (1978), a cura di Id., Roma-Bari,
Laterza, 1981, pag. 4. .

90 Sul significato culturale del passaggio in questione & ormai un
classico Havelock E.A., Cultura orale e civilta della scrittura. Da Omero
a Platone (1963), Roma-Bari, Laterza, 2003. Su singoli aspetti del pro-
blema vedi invece gli importanti contributi in Detienne M., a cura di,
Sapere e scrittura in Grecia antica (1988), Roma-Bari, Laterza, 1997.

91 Le génie, pag. 95.
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e sensible qui est le monde réel, sans envers et sans
coup d’arri¢re-plan, tel semblerait, a 'usage de pri-
égiés, le produit final de la légende héroique™2.
Gernet, nella stessa pagina, si rende perfettamente
nto di come il sistema di pensiero che sorregge la cate-
oria di ‘ideale eroico’, con la sua ossessione per 'onore,
da a costituire il fondamento instabile della polis “La
ité mabsorbera les gene qu'en démocratisant la zime”.

“Dioniso a Delfi’

1l capitolo terzo e il capitolo quarto riguardano due
lti interconnessi e particolarmente significativi, quello
di Dionysos e quello di Delphes, temi sui quali Gernet
ornera a insistere nei suoi ultimi lavori®3. Larticolo del
3 su Dioniso & una discussione intrapresa alla luce
lla lettura del libro di Jeanmaire®,
Al di I3 delle solide basi storiche sulle quali, secon-
do Gernet, poggia la ricostruzione del dionisismo, la do-
manda alla quale si chiede una risposta, in armonia con
rospettiva morfologica fin qui seguita, ha a che fare
n le ragioni sociali del fenomeno dionisiaco, col pro-
na degli elementi che hanno contribuito al suo for-

? Gerner L., Dioniso ¢ la religione dionisiaca: elementi eredita-
fr{ztti”ariginali, articolo apparso nel 1953 nella “Revue des éru-
grecs’, .LXVI; ora in Antropologia, pp. 49-71; e Id. Delfi ¢ il
'reilz'giom in Grecia apparso negli “Annales. Economies, so-
S, civilisations”, X, nel 1955; e ora in I Greci senza miracolo,
270-291.

é]‘mmaire H., Dionysos. Histoire du culte de Bacchos (1951); tr.
toniso. Religione e cultura in Grecia, Torino, Einaudi, 1972.
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Dioniso nelle rappresentazioni pit arcaiche del suo
culto sarebbe connesso cosi strettamente alla natura ve-
getale da risalire ad una preistoria agraria tanto lontana
dalla polis da poter essere solo oggetto di ipotesi la rispo-
sta riguardante la data ed il luogo precisi della sua nasci-
ta. “Dioniso all'interno dei sistemi delle feste ateniesi si
¢ ritrovato ad essere oggetto di rituali pit1 antichi di lui”.

Essenziale nei rituali dionisiaci appare essere la pre-
senza personale del dio, personalitd che perd & caratte-
rizzata da una forte complessit3, ‘una e multipla allo
Stesso tempo’.

La prima testimonianza del culto dionisiaco ci & of-
ferta da Omero, e Gernet avalla 'opzione di Janmarie
che vede in questo culto una eredita di culture del Me-
diterraneo orientale.

Il dionisismo pud essere definito come un fatto di
possessione. Nelle Baccanti di Euripide & rinvenibile una
vera e propria categoria del pensiero religioso: quella del-
la mania, della follia: Bacco ¢ il rappresentante simboli-
co di questo stato.

Si sottolinea anche il ruolo della donna che, segre-
gata nella casa durante le pratiche cultuali aristocratiche,
durante i culti dionisiaci appare essere invece la protago-
nista degli eccessi rituali, cid & ricondotto da Jeanmaire
al fatto che il nuovo culto porta in sé delle derivazioni di
culti pilt antichi che collegano le pratiche orgiastiche ai
riti di fecondith della terra.

Gernet sottolinea come Jeanmarie insiste anche
sulle virtli letterarie delle religioni che si collegano a
Dioniso (la questione & quella del collegamento tra
Dioniso e ‘la nascita della tragedia’). Ma importanza
ancora maggiore assume, per Gernet, il rapporto che,
durante I'azione rituale, si instaura tra Dioniso e le
anime dei partecipanti.
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“La religion polymorphe qui reste attachée a son
nom a un aspect universaliste, et elle s'adresse 4 I'indivi-
du”. Gernet a questo punto si pone una domanda: la fol-
lia come stato delP’uomo & da interpretare come malattia
mentale, ambito psichiatrico, o invece come un qualco-
sa di indotto, come una suggestione? > .

“Le propre du dyonysisme, c'est Iextréme variéte
des attitudes psychologiques qu'il autorise ou qu'il com-
mande... il va dans la direction de la religion la plus in-
dividuelle en méme temps qu'il se complait dans la so-
cialité exaspérée de la bacchanale”. _

Dio del teatro e dio del gioco Dioniso riempie una
spazio equivoco tra il mondo “reale” e I'altro mondo®.

95 11 classico ovviamente & Dodds E.R., [ Greci e Lirmazionale (1951),
Milano, Sansoni, 2003 : “dicono gli Sciti in Erodoto: ‘Dioniso induce la
gente a comportarsi da pazzi’ — e questa affermazione pud significare qual-
siasi cosa, dal folleggiare all'essere posseduti. Il suo culto trovava corona-
mento nell estass, e questa, di nuovo, poteva voler dire qualsiasi cosa, dal-
Vuscir fuori d sésino alle alterazioni profonde della personalicd”, pag. 121.

% “Dioniso non vuole essere il patrono di una setta, di un grup-
po ristretto, di un’associazione ripiegata su se stessa e confinata neﬂa'si?
gretezza. Esige di apparire senza riserve tra le divinitd della comunita.
La sua ambizione & di vedere il proprio culto, nelle diverse forme che
esso pud rivestire, riconosciuto ufficialmente e praticaro unan%n'lemer}—
te. E la polis che, come rtale, deve esscre iniziata... il culto religioso ri-
vendicato da Dioniso non & quello di una divinith marginale, eccentri-
ca, il cui culto sarebbe riservato a un'esclusiva confraternita di seguaci,
coscienti e contenti della loro differenza, segnati per se stessi e agli oc-
chi di tutti dalla loro alterita di fronte alla religione comune. Egli esige
il riconoscimento ufficiale da parte della citrd di una religione che, in
un certo qual modo, sfugge alla citta e la oltrepassa. Intende porre nel
cuore, nel centro della vita pubblica pratiche che comportano, aperta-
mente o in modo allusivo, aspetti di eccentricitd”, Vernant J.2, 1l Dio-

niso mascherato delle Baccanti (corso al Collége de France, 1983-1984),
inld., Figure, idoli, maschere. Il racconto mitico, da simbolo religioso a im-
magine artistica (1990), Milano, il Saggiatore, 2001, pag. 205.

¢
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Il dionisismo & praticato principalmente dal genere
femminile poiché rappresenta una liberazione, un mezzo
per rompere le costrizioni sociali, queste sono le caratteri-
stiche essenziali che Gernet riconosce a questo dio. La
donna & chiamata a rappresentare all'interno della societa
“un principe qui soppose 2 la société elle-méme et dont
celle-ci a pourtant besoin. Il faut croire que ce besoin, sur
le plain religeux, a été ressenti par les Grecs avec acuité”.

Sulla personalita di Dioniso Gernet aggiunge anco-
ra che il dio in questione & quello che riesce a conferire
a cose vecchie un nuovo accento, un nuovo significato;
la sua & una personalit che in qualche maniera si mani-
festa al di fuori. ‘Sicuramente Dioniso ha una personali-
ta molto maggiore rispetto a tutti gli altri dei’. Una testi-
monianza della diffusione del culto privato di Dioniso &
riscontrabile nella presenza numerosa di piccoli santuari
a lui dedicati in confronto al numero relativamente esi-
guo di templi; anche quando assumeva una dimensione
pubblica, Gernet puo dire che Dioniso non partecipa di-
rettamente a questa vita. Dioniso al contrario ha un rap-
porto privilegiato e diretto con la natura (Gernet qui ri-
corda come Aristotele definisca phusis come appartenen-
te al regno dei daimones); Dioniso & in rapporto con il
mondo dei morti, mentre gli altri dei olimpici sono ca-
ratterizzati da un forte opposizione rispetto alla morte:
‘gli dei partecipano di una certa repulsione nei confron-
ti del fenomeno della morte, tutti ad eccezione di Dio-
niso’. La sua sola presenza impone una riflessione sull’al-
dila, anche se non si pud certo definire Dioniso come
dio della morte e tantomeno dell’'immortaliti.

Riassumendo si pud dire che per quanto concerne
I'ambito delle idee (e in un certo senso quello delle fun-
zioni psicologiche) Dioniso rappresenta il mondo Altro,
ed & quindi indispensabile per qualsiasi identit3.
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. 1 poemi omerici suggeriscono un momento Storico

in cui “les culte qui ont été rattachés a Dionysos pouva-

ient encore étre considérés comme en marge de la reli-

‘gion officielle. Leur ancienneté reste indeterminée”.

Gernet scarta I'ipotesi che vorrebbe spiegare il culto dio-

nisiaco come un fenomeno esterno alla cultura greca,

proveniente dall’oriente, anche se “il n'est ni prudent ni

égitime d’eliminer toute influence étrangere”, “en lui

(Dioniso), quelque chose se conserve des états d’esprit et

. des émotions qu'une religion d’un autre type a commen-

cé par utiliser avant qu'ils ne sy résorbent™’, I'alterith

~ che Dioniso rappresenta non ¢ un ‘altro’ assoluto, ma &
_ quell’altro che venendo prima fonda il dopo®.

97 Le génie, pag. 104.
9 Nel libro di Jeanmaire si sente chiaramente, a sua volta, Pin-
Mluenza dell'interpretazione gernetiana, di cui si cita 'opera e si ripren-
_dono alcuni temi. La vicinanza tra le due interprerazioni come abbia-
mo visto & testimoniata dalla recensione positiva rappresentata dall’ar-
ticolo di Gerner sopra citato. In Jeanmaire si legge: “Si avra un’idea
_ pill esatta della diffusione delle pratiche dionisiache e del fascino che
_ circondd la figura di Dioniso e la sua leggenda, se lo consideriamo co-
~ me leffetro di una specie di contagio in cui la parte pitt importante
_I'ebbero Tesempio, Vimitazione, le vocazioni e le conversioni indivi-
 duali, la propaganda di illuminati, oltre al trasporro della folla e all’i-
resistibile corrente di una moda religiosa. IApollo del mito dell’inno
delfico & un conquistatore che fin dal primo slancio dopo la sua nasci-
i impone come un trionfatore nella cerchia degli dei olimpici, i
quali lo accolgono con un rispetto misto a stupore e timore. Dioniso
invece & un conquistatore nella sola misura in cui, riferendoci alle pri-
_me Versioni della sua leggenda, ce lo immaginiamo avanzantesi alla te-
sta di una folla che gli fa da esercito e che & un tiaso in marcia. Lidea
rettrice del presente libro & che Dioniso lo si incontra dovunque e
e, tuttavia, egli in nessun luogo & a casa sua. Noi pertanto non lo
qualificheremmo come un usurpatore, ma al massimo come un acca-
p;il;r':atore. Piti che imporsi, egli si insinud. Fu soprattutto un erede.
Diede un senso nuovo, un carattere pitt moderno, uno spirito mag-
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Dal punto di vista teorico I'inquadramento storico
del Dioniso di Gernet assume un rilievo di non poco
conto. Il suo culto, lo ripetiamo, & legato inscindibil-
mente a un fondo ctonio, agreste; & un culto antico, co-
me lo stesso Jeanmaire dimostra diffusamente®.

A ben vedere la tesi centrale di Gernet, sostanzial-
mente mantenuta nonostante il lasso di tempo che sepa-
ra i momenti della sua esposizione, risulta essere quella
che Dioniso rappresenta cid che la societa non & piui e
non vuole pili essere, ma allo stesso tempo cio a cui non
ha saputo rinunciare; Dioniso come cid che la societa
non & mai stata e tuttavia sempre ancora e.

Secondo Giorgio Colli vi & stata un’interpretazione
di Dioniso che pud considerarsi definitivamente supera-
ta (“tutti lo immaginano entrato in Grecia dall’esterno, e
poi penetrato nel cuore della Grecia, a Tebe e ad Ate-
ne’1%) e lo stesso Gernet non ha problemi a integrare
elementi geograficamente diffusi nel culto dionisiaco.
Ma, ancora secondo Colli, “il punto di avvio comune a
queste interpretazioni & che Dioniso sia un dio recente:
Pirruzione del suo culto avrebbe provocato un profondo
sconvolgimento nella societd greca, che sarebbe stato rie-
quilibrato e padroneggiato dal culto apollineo, comun-

giormente aderente alle tendenze della societi ellenica allora in piena
evoluzione, a vecchi culti che stavano per cadere in disuso perché
troppo anonimi, a antiche pratiche, comprese quelle dell’orgiasmo, il
cui senso stava perdendosi, a feste i cui miti stavano oscurandosi”, pp.
193-194.

9 Da notare che Gernet nell’articolo gia citato (Dioniso ¢ la reli-
gione dionisiaca) apre dicendo “H. Jeanmaire ha scritto su Dioniso un
libro, che si rivolge, come si usa dire, al grande pubblico e le cui basi,
per quanto poco appariscenti, sono perd solide”, Antropologia, pag. 49.

190 Colli G., La sapienza dei Greci (1977), Vol. I, Adelphi, Mila-
no, 2005, p. 16.
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que attraverso una conciliazione e un assorbimento di
elementi dionisiaci. Cosi Creuzer, che per primo ha atti-
rato la sguardo sulla coppia Apollo-Dioniso, parlava di
una conciliazione attraverso 'orfismo (e la sua ipotesi ri-
marrebbe la piti difendibile); in seguito Nietzsche vide
nella nascita della tragedia il pit1 alto risultato della paci-
ficazione tra Apollo e Dioniso, dopo lotte tremende; con
Pingresso di Dioniso a Delfi, ossia con la presunta san-
zione della pace tra Apollo e Dioniso, Rohde fece poi
coincidere il trasformarsi della mantica apollinea, sino
allora pacatamente e sobriamente divinatoria, in manti-
ca estatica, cio¢ colorata dionisiacamente; e infine vedia-
mo oggi in Nilsson il riconoscimento di due movimenti
paralleli nella religione greca arcaica, quello dionisiaco e
quello legalistico — che vuole ‘frenare gli eccessi del pri-
~ mo’ — ispirato ad Apollo. Ma tutte queste ipotesi cadono
ora che Dioniso, anziché recente, si sta rivelando come
_ dio antichissimo™%L. '
Il brano di Colli ¢i permette di cogliere in tutta la
sua portata la tesi gernetiana, e ci consente di avanzare
un'ipotesi interpretativa per quanto attiene alla presente
ricerca. Gernet ¢& scettico nei confronti di quelle teorie
che tendono a isolare un determinato fenomeno storico
cercando di capirlo in sé. Cio lo porta ogni volta a voler-
ne indagare la ‘origine’. Senza voler anticipare i singoli
nsulgaticui, in ciascun campo, di volta in volta, Pautore
perviene, mi preme qui anticipare che la questione delle
figini una volta posta si pone immediatamente al di
ﬁklori:. del dato storico, scivola immancabilmente da que-
$to piano a quello gnoseologico. Tuttavia, a mio avviso,
1 puo per questo essere definita un falso problema,
121 vanno esplicitati tutti i rischi che comporta 'assun-
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zione consapevole di uno statuto scientifico fluido che
permette solo equilibri instabili, sempre precard, e la ter-
minologia di Gernet restituisce quest’idea del ‘pattina-
mento’ e dellincrocio. Indagare I'origine significa sonda-
re un terreno informe in vista di cid che non c’¢ e che
tuttavia si cerca, rappresentarsi I'indifferenziato sotto la
specie della differenza, significa formulare ipotesi per va-
gliarle empiricamente, significa non soffermarsi al dato
storico ma interpretarlo in una dimensione ‘totale’.

Chi voglia accusare Gernet di idealismo deve con-
tinuamente fare i conti con l'assunzione di questa re-
sponsabilitd scientifica che lo allontana dalla ‘filosofia
della storia’ per avvicinarlo invece alla ‘sociologia com-
prendente’. E quanto cercheremo di dimostrare nel cor-
so della ricerca.

“Ce qui est 2 expliquer, c’est que les Grecs aient pu
percevoir, puisqu’ils traduisaient par 'identité¢ du nom
divin, I'unité d’'un méme fonds religieux”. Il dionisi-
smo, affermatosi in seguito ad una vera e propria con-
quista nel corso del periodo che va dal IX all'VIII sec.,
porta con sé, insieme al pluralismo di un antico fondo
comune, gli indizi della sua modalita di sintesi. Alcuni
dei quali hanno una stretta relazione con gli elementi
formali che catatterizzano la socialitd ‘politica’, primo
tra tutti la formazione di “associations indépendantes
des autorités”: i tiasi, “l'unité religieuse élémentaire
dans le culte ‘orgiastique’, celle qui apparait contempo-
raine du renouveau dionysiaque et donnée avec lui”,
“on peut définir le thiase comme un cadre nouveau ot
se perpétuent de trés anciennes formes religieuses, mais
ol l'adhésion individuelle a remplacé la parenté ou
I'inféodation... 14 est la nouveauté essentielle de la reli-
gion dionysiaque [...] on peut dire que le renouveau
dionysiaque a donné ou restitué le sentiment d’une re-
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ligion qui s’adresse & tous les membres de la société:
Isodaités (“qui fait parts égales”) est une des épithétes
de dieu”1?,

Si tratta di notazioni di non poco conto se si pensa
che i protagonisti ‘politici’ dei tiasi erano spesso le don-
ne, ma anche gli schiavi e gli stranieri, in una societa in
cui a queste categorie non si offriranno altre modalit di
partecipazione.

Turtavia, e questo passaggio ¢ per noi di particolare
importanza: “dans le plus ancien thiase dionysiaque, il y
a seulement le début ou plutdt le germe de I'individua-
lisme religieux”, in realti cid che si realizza & una sovrec-
citazione collettiva “le fidele réalise en lui le Bacchus,
Cest-a-dire le dieu lui-méme, mais parce que tous le réa-
lisent en méme temps dans les orgies”; nel momento in
cui I'adesione individuale sembrava aver liberato il sin-
golo esso si trova nuovamente immerso in un contesto
che non lascia certo spazio alla sua unicita: “pour qu’une
notion du salut individuel s'en détachit et se définit, il a
fallu d’autres milieux: ni le sentiment de la possession di-
vine ne pouvait s'achever par lui seul dans I'idée d’une
union personelle avec le dieu, ni la conception d’une im-
mortalité bienheureuse ne parait donnée d’emblée avec
la religion dionysiaque”!®,

I contesti nei quali I'individualismo si andra consoli-
dando sono quelli dei tiasi misterici (da mettere in relazio-
ne anche con la nascita del pitagorismo) che utilizzeranno
aspetti formali del dionisismo in senso pii1 spirituale.

Di capitale importanza diventa allora il paragrafo
che tratta de Lzvénement de la cité™. Qui Gernet cerca

192 Le génie, pag. 107.
1% Ivi, pag. 109.
1% Jvi, pag. 131.
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di render conto del passaggio da una societd retta dai
gruppi familiari allargati a quella propriamente cittadi-
na, €, se & vero che vi sono differenze sostanziali, & altret-
tanto vero che la cittd accolse in qualche modo nei suoi
quadri la vecchia societa gentilizia, rispettando le prero-
gative religiose delle famiglie pil1 potenti, garantendone
una certa autonomia interna e mantenendo, nei modi di
una regolamentazione della quale ci occuperemo nella
seconda parte, il diritto alla vendetta privata.

“Quello che interessa Gernet, e di cui cerca, in par-
ticolare nella leggenda greca, gli elementi di soluzione, &
il passaggio, su tutti i piani, da quella che si pud chiama-
re, socialmente e mentalmente, una preistoria della Gre-
cia ad una civilth della Cittd. Avvento del diritto, crea-
zione della moneta, istituzione del politico, emergenza
d’un’etica, nascita della filosofia, della storia, della scien-
za, della tragedia: altrettanti fatti che testimoniano di
una sola e medesima ‘rivoluzione’ e il cui esame permet-
te di cogliere meglio come si & operata la transizione da
un universo intellettuale — che si pud dire grossolana-
mente mitico-religioso — ad un altro, completamente di-
verso, quali ne siano le sopravvivenze e le trasposizioni,
e che Gernet chiama ragione o intelligenza critica, o li-
bera riflessione, o ancora spirito di tolleranza”'®.

Le antiche feste non scompaiono del tutto poiché
“avant de satisfaire au démocratisme banal, le grand
nombre des fétes a répondu au besoin d’intégrer, au bé-
néfice de la collectivité, le plus possibles des forces reli-
gieuses traditionnelles”®. -

105 Vernant J.P, Prefazione a Gernet L., I greci senza miracolo,
pag. 62.
106 7o génie, pag. 134.
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La paura della disgregazione sociale!"” comanda
I'istituzione di una religione civica di cui & simbolo il ‘fo-
colare comune’: Hestial08,

Ma il fatto decisivo & che “le sentiment inquiet de
P'unité sociale est en rapport avec un besoin d’organisa-
tion. La cité s'affirme par la loi. Dans la conscience grec-
que, le lien est singulitrement étroit entre les deux idées.
Le nomos est 2 la fois coutume et loi, tradition et institu-
tion. La pensée sophistique y dénoncera de I'artificiel, du
conventionnel: Cest que, d’emblée, méme quand cCest du
passé qui §'y continue, le 7omos est senti comme un pro-
duit humain, ou plutdt comme un produit de la cité”%.

Certo, inizialmente & un diritro irrazionale (in senso
weberiano!'%) quello che si afferma, dove un rilievo assolu-
to spetta alla funzioni di individuazione della “souillure”!!
e dei suoi modi di propagazione e quella, conseguente, del-
la sua eliminazione ed espiazione. Ma “le méme schéme
simpose au drame juridique et au drame religieux™!12,

« . . - - . .
107 “La crainte de la dissolution sociale. Sous des expressions dif-

férentes, mais avec le méme accent pathétique, on la retrouve chez Hé-
siode, chez Solon, chez Théognis”, pag. 135.

1% Gerner sviluppera questo tema nell’articolo Su/ simbolismo po-
litico: il focolare comune, in Antropologia, pp. 319-336.

Y9 Le génie, pag. 136.

1% “A Athénes, pendant toute la période classique, subsistera,
comme le vivant symbole de la prohibition de I’homicide, le tribunal
du Prytaneion oi1 sont “jugés” les animaux et les objets inanimés ayant
causé mort d’homme”, 7w, pag. 139.

" Tanalisi della ‘souillure’, come si vedra, costituiva uno dei te-
mi centrali della ricostruzione dello sviluppo del pensiero giuridico
condotta da Gerner nelle Recherches.

12 Gernet tornera sull'argomento nel suo intervento al “Sesto
Congresso di storia delle. religioni” (Bruxelles, 1935) Alcuni rapporti
tra penalita e religione, apparso in “LUAntiquité classique”, t. V, 1936
(anche in Antropologia, pp. 239-25;0).
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Il diritto successorio'!? e I'istituto dell’adozione per-
mettono il formarsi della famiglia in senso stretto (I’0:-
kos) e il definitivo disgregarsi del ghenos''4; la vendetta
privata struttura le pratiche arbitrali e si prolunga nel
‘giudizio™!, la responsabilita inizialmente collettiva ten-
de ad individualizzarsi. Sono tutti temi sui quali torne-
remo quando parleremo della dimensione giuridica e
dell’avvento della cittd. Per ora basti sottolineare come
I'introduzione di questi elementi, sempre all’interno del
nesso morfologia-religione, serva a passare da una consi-
derazione statica della realta sociale ad una dinamica.

Loracolo delfico ha un ruolo per il ‘politico’ di
estremo rilievo. In particolare nel guidare le colonizza-
zioni e le guerre, nella stipula delle ‘costituzioni’, nel
mettere in contatto al cospetto del suo tempio le diver-
se unita collettive.

113 Dell'argomento Gernet si era gid interessato nel 1920 nell’ar-
ticolo La création du testament apparso sulla “Revue des érudes grecs”,
XXXIII (con il titolo La loi de Solon sur le ‘testament’ ora in Gernet L.
Droit et Société dans la Gréce ancienne, cit., pp- 121-150).

"4 Questa & la tesi che lo storico Gustav Glowz porta avanti in Lz
Solidarité de la famille dans le droit criminel en Gréce, Paris, Fonte-
moing, 1904. La cui periodizzazione segue tre fasi principali che corri-
spondono ai tre libri in cui & suddivisa 'opera: Libro 1, La famiglia so-
vrana (periodo primitivo) in cui & la famiglia allargata (il ghenos) il sog-
gerto sociale per eccellenza; Libro I, Citté contro famiglia (periodo di
transizione) in cui appare la famiglia ristretta (oikos); Libro II1, Lz citt
sovrana (periodo classico) dove finalmente il singolo individuo si libera
dai precedenti vincoli ascrittivi. In particolare vedi i provvedimenti dei
legislatori: nel Libro II i capitoli VII (“Solon et affranchissement de la
propriéé”) e VIII (“Solon et Paffranchissement de 'individu”).

115 Sull'argomento Gernet tornera nel 1936 e nel 1939 con gli
articoli Sur la notion de jugement en droit grec e Linstitution des arbitres
publics & Athénes (ora in Gerner L., Droit et Société dans la Gréce an-
cienne, 1955, pp. 61-82 e pp. 103-120).
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Significativo & il richiamo di Gernet al rapporto tra
legislazione e religione: “ce serait un erreur de se représen-
ter Pinstitut delphique comme l'inspirateur de cette legi-
slation. Il lui a donné une espéce de justification religieu-
se[...] on a pu présumer, néanmoins, que les exégetes ava-
ient eu une certaine part 4 I'élaboration du droit pénal”!'6,
e in nota Gernet cita Platone quando, a proposito dei riti
purificatori cui doveva sottomettersi 'autore di un assassi-
nio, prescrive che “la direzione di tali riti spetta agli inter-
preti designati dal Dio” (Leggs, IX, 865D). Ora la religio-
ne dispone di un personale in grado di specializzarsi. Per

esempio nell’astronomia : “il fallait de ces connaissances

116 § importante rilevare questo passo soprartutto in considerazio-
ne di cid che Mario Bretone dice nel suo saggio su Gernet Funzione gin-
ridica, differenze, variazioni, in AAVV., Lonis Gernet ¢ [antropologia del-
la Grecia antica, cit., pp. 65-74. Egli paragona, non a torto a mio avvi-
so, il pensiero di Gernet a quello di Weber quando si parla di
specializzazione funzionale dell’ambito giuridico “non in tutte le culture,
ma solo in alcune, incontriamo il diritto come una pratica umana speci-
fica, un campo o una zona del sapere e dell’agire in cui si compiono ope-
razioni tecniche determinate. Uautonomia {relativa) del diritto & una ca--
raceristica della civiltd europea e occidentale di derivazione greco roma-
na.. Weber ha insistito pilt di ogni altro su questo tema, che
(indipendentemente da Weber) acquista nella riflessione di Gernet
un'importanza decisiva’, pag. 70; ma poi Bretone individua una differen-
za che forse il passo gernetiano che ho citato aiuta a ridimensionare: “c’
perd un profilo, al quale la ricerca di Gernet (principalmente rivolta al-
I'anonima complessita dell’arcaico), sembra non dare rilievo. Se il diritro
romano si & costruito come una disciplina specialistica, questo & dovuto
ad un ceto di esperti, che ha fatto del diritto una ‘professione’. Sugli
esperti, e sul Joro ruolo insostituibile in ogni diritto formale, Iaccento &
posto invece da Weber”, pag. 72; due righe pili sotto Bretone scrive “le
due strade, di Gernet e di Weber, sono distanti 'una dall’altra come id-
nerari umani e culturali. Ma, nella ricerca storico-giuridica odierna, ten-
dono forse oscuramente ad incontrarsi. Nessuno dovrebbe meravigliarsi
(o rammaricarsi) per questa sorta d;l astuzia postuma’, pag. 73.
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omprendere anche come questo sistema si sia
ottintende che la nostra prospettiva storica
erale, abbastanza delimitata: nostro punto di os-
il momento della polis” '8,

morto nel 1961, non partecipa a quella che
finisce, datandola 1963'*%, “la scoperta mo-
alitd”, tuttavia il suo lavoro sul mito come
llettiva’'??, forse in ossequio ad un’etimolo-
ossibile di religione (da reigo), pone il pro-

comunicazione!?! e quindi inevitabilmente

techniques qui ne se trasmettent que dans un cercle étroit:
partout, le calendrier a d’abord été un monopole reli-
gieux”, da cui la possibilitd di una misurazione del tempo
“soumis au contrdle public’, con l'avvento della citt il
tempo diventa una “durée abstraite”.

Ecco quindi che all'insegna del tempio delfico si
produce una sintesi di elementi religiosi (& qui che si af-
frontano Apollo e Dioniso!!?) dalla quale non scaturisce
una semplice sommatoria, ma una vera e propria pratica
governamentale destinata a regolare i rapporti politiciz-
zati, a suscitare la produzione di regolamentazioni vinco-
lant, e a fornire il metro per un disciplinamento dei

. ; t Lantropologia nella religione greca (1955), in An-
contattl economico-culturali. antropologia nella religione greca (1955), in An

-14, cit. a pag. 5.

anno 1963 offre una comoda linea di demarcazione crono-
eglio, la data in cui sembra crollare una diga nella
moderna, dando il via alla piena di una miriade di far-
ollegati, che ora vengono riconosciuti con stupore. E ve-
apprezzamento del ruolo della lingua parlata in con- -
a scritta risale al secolo diciottesimo, e che pilt di re-
antropologi militanti hanno steso varie relazioni su
¢’ (vale a dire non alfabetizzate) che hanno messo in-
in rilievo I'esigenza di una categoria di comunicazione
ata come oralith primaria. Ma questo spunto prese la
la concezione solamente dopo il 1963”, Havelok E.A., L«
a scrivere. Riflessioni sull'oralind e l'alfaberismo dall'anti-
0ggi (1986), Roma-Bari, Laterza, 1987, pag. 31.
scuola durkheimiana il tema & stato svolto da Hal-
quadri sociali della memoria (1950), Napoli, Iperme-
7 e Id. La memoria collettiva (1950), Roma, Unicopoli,
Grecia antica, sulla scorta di Gernet, vedi Vernant J.2,
.a'ella memoria (1959), in Id., Mito e pensiero presso { Gre-
sicologia storica (1965 e 1971), Torino, Einaudi, 2001, pp-

6. Una prima conclusione: dietro la polis il nulla

“E certo possibile chiedersi in qual senso sia lecito
parlare di una religione greca: una realta di questo genere
& palesemente complessa e variabile. Nostro compito & de-
finire innanziturto le direttive di pensiero e le tendenze di
cui & testimonianza la ‘antropologia’ greca in quello che ha
di pitt immediato e di piti evidente; cercando di ricono-
scere la struttura di questo insieme partendo dall’ipotesi
che tra i suoi diversi settori ci sia una certa solidarieta e

17 “1l est certain, d’autre part, que la crise dionysiaque et my-
stique 4 influé sur lApollon de Delphes. Entre lui et Dionysos, ilya
des rapports évidents, sur les sens desquels on peut hésiter, au moins
pour I'époque la plus ancienne. Lannue delphique est partagée entre
les deux divinités”, Le génie, pag. 148. Per una rivisitazione della ca-
tegoria di “apollineo” operata con strumenti antropologici vedi, nel- -
la traccia lasciata da Gernet, Detienne M., Apollo con il coltello in ma-
no. Un approccio sperimentale al politeismo greco (1998), Milano,
Adelphi, 2002.

trouve qu'entre les processus du langage et ceux de la
¥ a des accointances et des articulations... Cest un
enu de pensée que I'acte de parole a pour fonction de tran-
dans le cadre de cette fonction Cest en définitive un cer-
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one effettuara (nel VI sec. a. C. in ambiente at-
di una costellazione di patrimoni memoriali altri-
assai piit disomogenea per quanto riguarda conte-
lklorici, contesti rituali, funzioni pratiche.
limpo, come abbiamo visto, & un ottimo esempio
ismo dellimmaginario che i poemi omerici regi-
ntribuendo cosi fortemente a fissarne 'ossatura.
nterno di un panorama antropologico abitato
uppi dediti ad un intenso commercio collettivo con
he presiedono alla possibilitd stessa della loro
enza, i poemi omerici si occupano di compiere
ente il processo di istituzionalizzazione di uno
di riferimento comune all’interno del quale siste-
ueste forze, all'insegna di procedimenti di specifi-
e di individuazione, tra cui 'antropomorfismo
uno dei pilt significativi risultati.
e forze si trovano cosi integrate in un sistema di
ne complesso perché articolato su piani separati
crconnessi: quello dei mortali e quello degli immor-
quali & fondamentale stabilire una comunicazio-
10i, divini ma mortali, offrono una modellistica
to riguarda le relazioni tra questi due piani.
_pensa al ruolo determinante che nelle culture
olgono la capacita di accumulare memoria e di af-
t€<fliiChe per la sua fruizione (e trasmissione), a
Ot questa capacita sia funzionale alla fissazione
Ql¢ del gioco culturale all’interno del quale i
05s0n0 muoversi e interagire, si capisce allora
bia potuto pesare, su questa medesima possi-
lnvenzione di un dispositivo segnico in grado di
connettere i risultati pitt notevoli di quella atti-
-monica, all'interno di una porzione territoriale
°gnata da livelli di organizzazione sociale e di
materiale piuttosto omogenei, e dall’assenza del

annuncia quello della trasmissione, della selezione (cosi
importante nel caso di Omero e poi di Erodoto), della
recezione e della fruizione contesturale del messaggio'*%.
Lipotesi sulla quale lavoreremo leggendo Gernet ri-
guarda il progressivo costituirsi e stabilizzarsi di un pia-
no argomentativo relativamente autonomo, cio¢ ricono-
scibile come unitario all'interno dell'immaginario co-
mune, se pur costitutivamente permeabile ai contesi
sociali coi quali si confronta e nei quali si articola e spe-
cializza, incentrato su aspetti normativi suz generis e ruo-
tante attorno a simboli grafici come nomos, dike, polis.
Il processo di autonomizzazione di questo piano ar-
gomentativo e I'efficace messa in campo delle sue figure
tipiche costituiscono I'angolo visuale dal quale osservare
il riassetto delle coordinate immaginarie nel loro com-
plesso e dunque la mobilitazione della struttura antropo-
logica nel suo insieme; nel momento stesso in cui si assi-
ste, in un lasso di tempo brevissimo (VI-IV sec. a. C.) ri-
spetto ai tempi di accelerazione storica del mondo antico,
a uno stravolgimento totale delle tecniche dell’azione co-
municativa, perlomeno paragonabile per intensiti a quel-
lo che stanno sperimentando oggi le societd occidentali.
Il termine codificazione pud ben descrivere 'operazione
di raccolta, sistemazione, coordinazione, trascrizione,

tain contenu de pensée — de quelque nature quion le déclare et de
quelques modalités affectives qu’il s'accompagne — que le récit mythi-
que a pour effet de communiquer, par la parole méme (aussi bien du
reste, que par les représentations figurées)”, Gernet L., Polyvalence des
images. Testi e frammenti sulla leggenda greca, cit., pag. 40.

122 Per muoversi nel mare magnum degli studi che privilegiano
tali problematiche ormai inaggirabili & indispensabile Lo spazio lette-
rario della Grecia antica. Vol.1 La produzione e la circolazione del testo,
Tomo I La polis, Roma, Salerno Editrice, 1992.
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condizionamento di un qualsiasi potere centrale sul pia-
no regionale.

Risultati notevoli ovviamente perché in grado di ac-
compagnare, favorendolo, un bisogno pil intenso e fre-
quente di scambi altrimenti impraticabile senza un codi-
ce comportamentale e comunicativo, efficace perché ra-
pido e sicuro. Ma soprattutto in grado di integrare in un
universo simbolico tendenzialmente unitario quei seg-
menti simili ma appartenenti a insiemi sociali differenti
che possiamo definire orientativamente élites. Queste
élites si trovano cosi a svolgere contemporaneamente il
ruolo di vertice gerarchico all’interno della propria uni-
ta di appartenenza, e di cellula paritaria all'interno di
uno spazio sociale non gerarchizzato e quindi tenden-
zialmente egalitario e fortemente agonistico.

La messa per iscritto dei poemi rappresenta una fa-
se cruciale di questo processo, prima che ad un alfabeto
bisogna pensare ad un vero e proprio dizionario di for-
mule, un formulario delle strutture relazionali, il cui sco-
po principale & quello di individuare centri di imputa-
zione stabili intorno ai quali far gravitare fasci di aspet-
tative reciproche e di costituire un prontuario per
affrontarne le delusioni possibili.

Letta in questo modo la trascrizione dei poemi ome-
rici pud essere considerata come I'approntamento di un
ricettario per situazioni sociali problematiche, la cui solu-
zione diventa una della principali preoccupazioni per il
crescente numero di soggetti che mano a mano entra a far
parte di cerchie sociali pilt organicamente integrate.

LTliade in questo senso costituisce un esempio pro-
bante, se si considera in che misura le dinamiche relazio-
nali tra gruppi debbano essere state condizionate proprio
dagli schemi di funzionamento di una delle principali
attivita svolte in comune: la guerra.
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Proprio I'Tliade infatti testimonia una fase durante .la
quale la guerra ha dovuto rappresentare, sempre pil
spesso, un avvenimento in grado di coinvolgere gruppi
altrimenti relativamente autonomi in imprese comuni,
al termine delle quali i gruppi stessi tornano alla loro re-
lativa autonomia (secondo un ritmo che pud variare dal-
la costanza stagionale alla contingenza occasionale); co-
me & possibile regolare questo processo? Come fare a ga-
rantirne il buon esito? Quali dinamiche hanno maggiore
possibilita di dimostrarsi virtuose, quali dannose? Quali
aspettative si devono nutrire rispetto ai compagni del
proprio gruppo, quali rispetto agli altri gruppi alleati,
quali rispetto ai nemici?

Ecco allora che un testo stabile, facilmente consul-
tabile e rapidamente circolante, nel quale vengono con-
gruentemente sistemati racconti genealogici, exempla
autorevoli, massime efficaci, costituisce uno strumento
orientativo difficilmente ignorabile, una guida operativa
immediatamente indispensabile.

Lo stesso dicasi nell'Odissea per quel che riguarda i
problemi derivanti dal pericolo che pud comportare, per
la tenuta delle strutture comunitarie, 'allontanamento di
‘una parte consistente delle élites, impegnate nell'intra-
presa di una spedizione lontana e pericolosa, e dalla rela-
tiva necessitd di elaborare un bagaglio sapienziale, perso-
nificato dalla polumetis di Ulisse, contenente tattiche di
adattamento identitario vincenti da mettere in campo
per attraversare uno spazio abitato dall’altro, e riuscire
Ppoi a fare ritorno, con successo, nel proprio ethos.

~ I'pin caratteristico dei binomi etici della letteratura
_occidentale pud cosi contribuire ad illuminare un aspet-
1o evolutivo nella dinamica che si & cercato di descrivere.
Se si accetta infatti la datazione pi alta dell’Odissea ri-
spetto allTliade, come la maggior parte della letteratura
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specialistica spinge a fare, si possono suggerire un paio di
ulteriori ipotesi rispetto a quanto detto. La prima riguar-
da il pitt largo orizzonte culturale inserito nellOdissea,
che sopporta cosi al suo interno un indice di variabilits
culturale molto maggiore rispetto a quello dellTliade, do-
ve invece c'¢ un panorama antropologico sostanzialmen-
te omogeneo; la seconda riguarda il ruolo che il racconto
come tecnica comunicativa & chiamato a svolgere: se
Achille & infatti il principale protagonista del racconto
che lo riguarda, Ulisse ne ¢ principalmente 'autore, mar-
cando cosi I'importanza sociologica assunta dall’appro-
priazione a titolo individuale delle potenzialita operative
che una particolare tecnica comunicativa ora comporta.

Al cospetto della polis costituita, non si pone piti la
questione di fornire ricostruzioni che mirino ad indivi-
duare il nesso operante tra morfologia dei gruppi sociali
e loro sistema di riproduzione simbolica. Il nesso che ab-
biamo visto essere la chiave di lettura della mitologia epi-
ca, come risultante di un interscambio comunicativo, in-
terno ad un’area di civilth, del quale i poemi omerici for-
niscono una sorta di fotofinish culturale, non svolge pitt
alcun ruolo esplicativo.

Dallatto giuridico di fondazione delle unita politi-
che, atto religioso per eccellenza, lo spazio sacro della
partecipazione ai culti che rendono puri i praticanti si
sovrappone, ridondando sulla militanza civica, alle isti-
tuzioni politiche, in questo senso lo spazio politico & il
luogo del sacro: massimamente attraente & fonte di ogni
interdetto. Arena di virtli nomiche il cui rispetto ¢ ga-
ranzia di purezza e nella cui violazione si scopre il limite
che la hybris oltrepassa. La mortificazione sociale assume
le fattezze ripugnanti del pharmakos, dell’individuazione
dell'nomo sacer bandito dalla citta: Iostracismo & la sen-
tenza di una cittd trasformata in un enorme tribunale in-
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quisitorio, in un grosso organismo v.iv'eflte d'le si occupa
della propria salvezza, in una collettivita paziente alla ri-
cerca del suo ‘rimedio nel male’?, .
“Forse 'umanesimo greco celava in sé la propria con-
traddizione. Luniverso mentale che corrisponde a una
societd ‘politica’ nella quale 'unita & il cittadino astratto e
interscambiabile, & un kosmos nel quale I'Uomo trova la
sua collocazione molto pit che non gli uomini. E un f’ea—
smos rigorosamente ordinato ma dall’equlhbno mst:ablle:
non si pud prescindere né dal passato che in esso si per-

petua e che si presta a stupefacenti trasposizioni, né dal-
. : . . . »12.
I'avvenire che in esso si annuncia e si prepara “%.

La festa della quale si era partiti & il prototipo di
questa consacrazione, poiché il suo racconto & gia il rac-
conto che la citta fa di se stessa'®. Consacrando una di-

123 “Cid che ciascuno teme, nel munus ‘ospitale’ e insieme ‘ostile’
— secondo 'inquierante condguita lessicale /70)]785-/7051:1'.5' -ela perdit.a
violenta dei confini che, conferendogli identit, gli assicurano la sussi-
stenza. Bisogna sempre tenere presente questo doppio volt.o ’dell.a com-
munitas: essa & contemporaneamente la pitt adeguata, anzi | unica, di-
mensione dell’animale ‘uomo’, ma anche la sua deriva potenzialmente
dissoluriva. Da questo punto di vista, allora, la comuniri non so‘lta'nto
non & identificabile con la res publica— con la ‘cosa’ comune; ma & piut-
tosto il buco in cui questa rischia continuamente di sci‘volare, !a frana
che si produce ai suoi fianchi e al suo interno. Ta}le fagha che cu:corfda
e fora il ‘sociale’ & sempre stata avvertita come il pericolo costitutivo
della, oltre che nella, nostra convivenza; la soglia che non possiamo la-
sciarci alle spalle perché da sempre ci sopravanza come la nostra mec.ie—
sima origine in-originaria”, Esposito R., Communitas. Origine ¢ destino
della comunizi: (1998), Torino, Einaudi, 20006, pag. XV. .

124 Gerner L., Lzntropologia nella religione greca, in Antropologia,
cit., pag. 14. ) .

125 “La festa primaverile del mese di elafebf)honfe\, tra marzo e
aprile, non era in origine né la pilt importante né la pilt ilgmﬁcatu'/a
tra quelle in onore del dio a cui erano de_dxcate, durante l'inverno, in
corrispondenza del nostro gennaio-febbraio, anche le Lenee, e, tra feb-
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namica di comunione dagli esiti potenti e sinistri,
un’unione divisa, attraversata da un centro che unisce le
parti nel luogo del conflitto. Un conflitto nobile quando
giocato sulla partecipazione liturgica, sull’obbligo che
ogni buon cittadino ha di contribuire quanto pitt gli &
possibile all'incremento dell’organismo di cui & parte,
ignobile se attuato coll’intento tirannico di sottometter-

lo per divorarlo.

Lultimo capitolo redatto da Gernet (Cap. IV: La pié-
#é) segna il passaggio ad un diverso tipo di argomentazio-
ne, riguarda I'analisi della condotta religiosa, “le senti-
mentdel’ obhgatoue en matiére de religion”!2%, passaggio
che si spiega in un orizzonte segnato da una doppia pre-
messa che ci consente di trasferirne la trattazione alla par-

braio e marzo, le Antesterie, 'antichissima festa dei fiori, della ieroga-
mia rituale tra il dio e la sposa dell’arconte-re, del vino nuovo. Dal VI
secolo, con Pisistrato, le Dionisie ateniesi assumono due qualificativi
importanti: sono dette u#rbane per distinguerle dalle Dionisie rurali, le
feste delle falloforie celebrate durante Pinverno dai vari demi dell’Ar-
tica, e grandi per sottolinearne la solenniti. La stagione della loro ri-
correnza, adatta alla navigazione, era quella in cui riprendeva il movi-
mento degli ambasciatori tra le varie poleis greche e favoriva la dimen-
sione panellenica della festa, fornendo il pretesto per iz piie efficace
autorappresentazione della citta [il corsivo & neretto nel testo]: non a ca-
50, le rappresentazioni si aprivano con la parata dei giovani orfani dei
caduti in battaglia e con il conferimento delle onorificenze ai cittadi-
ni e agli stranieri benemerit; non a caso, dopo la fondazione della Le-
ga delio-attica, dal 476, con la festa si faceva coincidere I'arrivo in Ate-
ne degli alleati i cui tributi erano esposti nell’area del teatro. Laccen-
tuata dimensione politica non oscurava tuttavia quella religiosa: anche
se le font non consentono la precisa ricostruzione dell’ordine delle ce-
rimonie, sono sicuramente attestate manifestazioni cultuali intercala-
te a quelle civili”, Beltrametd A., La letteratura greca. Tempi e luoghi,
occasioni e forme, Roma, Carocci, 2005, pag. 80.
126 1, génie, pag. 286.
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te seconda, sulla ‘sociologia giuridica, in particolare in
connessione al lavoro gernetiano di quasi vent’anni prima
1 e . . . g . P
sullo ‘sviluppo del pensiero giuridico e morale in Grecia'.
La premessa numero uno ¢ che: “Rejoindre, ou as-
seyer de rejoindre lmdlwdu, ce n'est pas quitter le do-
ine du social: c’est seulement passer de 'abstrait au

Seconda premessa: “Quand on veut étre fixé sur la
orale et la moralité d’'un peuple, on regarde d’abord
droit pénal, et comment il fonctionne. Avant de voir
ontenu positif de la plete, il n’est pas mouvais de con-
‘rer comment 1'i 1mplete se définit et jusqu'a quel
c elle est réprimée. Cette réaction, il convient
tir que nous ne la connaissons guére que dans la ci-
énienne”'?.
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~ PARTE SECONDA
SOCIOLOGIA GIURIDICA

Che ci debba essere un bel po’ di
credenza; che si possa giudicare; che
manchi # dubbio riguardo a tusti i
valori essenziali — & questo il presup-
posto di ogni vivente e della sua vita.

E Nietzsche

storia sociale della religione greca ci & servita per
dalle pagine gernetiane un insieme di elementi
ssiamo attribuire la-qualifica di “fatti di civiled’; a
alla fissazione di alcune immagini, cosi come ci
rvenute dalle tracce lasciate dalla compilazione
1 ¢ potuto risalire all'individuazione di alcuni
norfologici generali; che hanno permesso, a lo-
di formulare ipotesi riguardanti il sistema co-
IVO operante in una certa area geografica, abita-
ppi ristretti e gerarchicamente organizzati, rela-
nte indipendenti, ma in grado di dar vita ad una
hia di centri di produzione simbolica tendenzial-
posti al reciproco riconoscimento, e con un al-
di potenzialitd evolutive in senso isonomico!.

ristian Meier, alla ricerca di una tendenza storica all’isono-
vidua nella Grecia arcaica ‘le condizioni favorevoli per un or-
) kczl{itico fondato su pii vasti strati sociali’ e a questo pro-
la di un wniverso multipolitico nel quale: “le enormi possibi-
\C;»la.. liberta di“intraprendere molteplici iniziative e la
olezza di essere in grado di intraprenderle, I'immenso amplia-
cllorizzonte, delle conoscenze, delle risorse e degli spazi: di
pprofittd ed esso venne praticato e piegato a proprio van-
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ociologia c’¢ di mezzo il diritto: questa
Arnaldo Momigliano che, all'indomani
rnet, colloca la sua figura nella felice
coloro i quali si sono definitivamente sba-
listinzione che separa ‘storia-storia’ e ‘storia
zi a voler essere paradossali, si direbbe che
torici esagerino nell'interesse per le for-
iche, mentre gli storici giuristi sono tesi a
realth sociali che stanno al di sotto delle loro
essuno & pill preciso nella conoscenza dei
ali di tre grandi storici che vengono dal-
Gernet, K. Latte ed E. Bickerman™.
n & solo in questione I'assunto secondo il
cuni istituti giuridici, si avrebbe migliore co-
mezzo di una loro considerazione storica.
) infatti pud essere dimostrato valido per
ridico come per qualsiasi altro; il punto
toria e sociologia si servono, nella trattazio-
in particolare del diritto antico, di un pa-
plicativo cornplementa_re, circoscrivendo un
e di indagine.
tto & 'elemento che consente la rottura del
ra scienze ideografiche e nomotetiche. “Si
1sare — ageiunge Momigliano — che la sto-
tteratura, la storia dell’arte, la storia della
toria della religione possano conservare
alche autonomia, in quanto radicate in diverse
gli individui. Non si pud piit pensare ad
a della storia del diritto che & per sua na-

’ulazione di rapporti-sociali radicati in
attvith umane”™,

Indicatore principale di tale processo & ancora la straor-
dinaria rivoluzione che la codificazione omerica rappre-
senta per cid che concerne la tecnologia comunicativa.
Basti accennare agli effetti sistemici indotti dalla stabi-
lizzazione, fissazione e diffusione, di un codice unitario
di comportamento (etica eroica’), e alle conseguenze
che cid pud aver comportato, in ordine alla normativi-
ta delle aspettative di comportamento, a livello delle re-
lazioni sociali; conseguenze che a loro volta incidono sul
sistema sociale nel suo complesso, in ordine alla ridu-
zione della complessita dell’ambiente e al potenziale in-
novativo derivante dal simultaneo aumento di contin-
genza sopportato.

In questa seconda parte del libro vorremmo dimo-
strare come la considerazione dell'elemento giuridico
consenta a Gernet di passare dallo studio antropologico
delle ‘forme elementari della vita religiosa’, allo studio
sociologico della Grecia antica, e di conseguenza vor-
remmo mettere in evidenza I'importanza storica fonda-
mentale che per nel pensiero gernetiano riveste T'elemen-
to giuridico.

“Gran parte di cid che si chiama sociologia del mon-
do antico & poi costume o diritto, visto in disposizione
sincronica piuttosto che diacronica. Almeno per il mon-
do antico, appena si dimenticheri la distinzione tra sto-
ria e diritto, si dimentichera anche la distinzione tra sto-
ria e sociologia™.

taggio nell’intera Grecia da un numero relativamente alto di persone s
Meier Ch., La nascita della categoria del politico in Grecia (1 980), Bo-
logna, il Mulino, 1988, pag. 64. .

2 Momigliano A., Le conseguenze del rinnovamento della storia de
diritti antichi, in “Rivista Storica Iraliand”, 76, 1964, p. 139.
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Le caratterizzazione dei fatd di civilth, cui Gernet
giunge a seguito dell’analisi del fenomeno religioso, pre-
senta una certa staticita. Al di la dei rilievi morfologici sui
quali abbiamo cercato di porre maggiormente P'accento,
lanalisi sostanzialmente si arresta, nella consapevolezza,
pitt volte avvertita dallo stesso Autore, dell'inconsistenza
di ipotesi che, da questi soli dati, volessero ricavare la mec-
canica sociale di quel dispositivo simbolico nel suo dispie-
gamento storico; le istituzioni, nel loro funzionamento vi-
vente, nella loro dinamica propria, sfuggono alla possibi-
lita di un riscontro empirico che attenga al contenuto
reale delle azioni che in base a quell’insieme di rappresen-
tazioni si orientano, e quindi sfugge il diverso atteggiarsi
dei comportamenti umani da esse suggeriti’.

Una cosa ¢ affermare che da un certo complesso mi-
tico-legendario si possono evincere alcuni generalissimi
modi di organizzazione sociale, alcune regolarita dell’or-
dinamento sociale; altra cosa & partire da questi fatti per
farsi un’idea precisa del modo nel quale 'uomo greco si
rapporta al suo universo simbolico, cifrandolo nelle rela-
zioni con gli altri, riordinandolo nel proprio agire socia-
le e comunicativo: la distanza & quella che passa tra I'os-

3 “Lefficacia non meno che i limiti dell'approccio durkheimiano
appaiono forse pilt chiaramente nei suoi [di Gernet] lavori sulla reli-
gione greca che in quelli sul diritto... Se grande & stato il contributo
portato da Gernet alla nostra conoscenza della simbolizzazione che la
struttura sociale riceve nel cultol...] meno egli ha aggiunto alla nostra
comprensione del simbolismo di ordine differente usato dai culti mi-
sterici; né ha ricevuto adeguata atrenzione, nel suo studio della religio-
ne greca, il problema della relazione tra lo sviluppo dellindividuali-
smo e la crescente complessita della struttura sociale, che egli aveva di-
scusso in La Pensée juridique’, Humphreys S.C., Lopera di Louis
Gernet, in Ead., Saggi antropologici sulla Grecia antica, Bologna, Pa-
tron, 1997, pp. 155-212, cit. a pag. 188.
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servazione di una regolarita e la comprensione di una re-
golamentazione.

Lesplicita rinuncia piti volte sottolineata di arriva-
re, tramite la religione, a una visione dinamica della re-
altd sociale, ci introduce alla funzione euristica che Ger-
net assegna al momento giuridico: solo le qualita intrin-
seche all’esperienza giuridica danno accesso a questo
tipo di sapere®.

Fondamentali, per tutto questo discorso, sono le
notazioni di metodo svolte da Nicole Loraux quando,
programmando 'intenzione di ‘ripoliticizzare la cit-
td’, fa il punto sulla divergenza venutasi a creare tra la
cittd degli storici e quella degli antropologi; la prima,
fondamentalmente dinamica (“che ha molto a che ve-
dere con la politica e la ragione greche”), statica inve-
ce la seconda: “sembra che I'atto inaugurale dell’an-
tropologia della Grecia consista nell’interrompere il
fluire del tempo cittadino, immobilizzando attorno

6 “] problema che si pone ad ogni studioso che abbia raggiunto
la conclusione di non poter sapere & di trovare il modo di sapere. Nes-
suna regola pud essere offerta per uscire dalla ignoranza. Ma la situa-
zione che sto descrivendo se da un lato accentua le difficolra di sape-
re, e quindi la necessiti di confessare la propria ignoranza, anche in-
dica alcune vie di uscita. Tutti sappiamo che esiste un tradizionale
dualismo tra la disposizione annalistica degli storici e la descrizione si-
stematica dei giuristi [...] ora & qui appunto, nellincontro tra due
menralitd cosi differenti come quella dello storico annalista e dello
storico istituzionale, che si presentano possibilitd di scoperte nuove, al
di 12 della prima confessione di ignoranza. La tesi che io vorrei pro-
porre in queste brevi osservazioni — conclude Momigliano — & che uno
sfruttamento appropriato della situazione creata dal confluire della
tradizione storico-annalistica e della tradizione giuridica verra infine a
sormontare le difficoltd metodiche inerenti alla situazione stessa’, Mo-
migliano A., Le conseguenze del rinnovamento della storia dei diritti an-

tichi, cit., p. 144. ,
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ad alcune pratiche, riti o gesti, detti ‘fondamentali’ e
che, nell’zion (la ‘eternitd’ sempre rinnovata) della vi-
ta sociale, effettivamente lo sono. Riti e gesti percepi-
ti nel loro periodico riproporsi e la cui durata, rigoro-
samente delimitata, consiste nella concatenazione del-
le loro sequenze, che rimane sempre la stessa”. Di qui
P'accusa di iconologismo rivolta a una certa tendenza
a presentare “La cittd: tutta quanta nelle immagini”,
col risultato di farne una sorta di ‘zoografia’ che ripe-
te “la stessa cosa: la caccia, la guerra, il matrimonio, il
sacrificio, il banchetto. O ancora: i funerali, I'eroti-
smo, la festa religiosa, 'universo dionisiaco”. Lesito &
che “I'antropologia della Grecia ha di fatto ‘raffredda-
to’ I'oggetto citta, mettendo al tempo stesso in primo
piano tutto cio6 che apparenta questa forma politica a
una societa fredda”, per uscire da questa che sembra
essere una vera e propria impasse la Loraux, figura tra
le pits brillanti nel novero degli antichisti formatisi al-
la scuola gernetiana, formula lipotesi (rispetto a quel-
la scuola di fatto eterodossa) secondo la quale “pud
darsi che si debba risalire molto piti indietro nella sto-
ria dell’antropologia della Grecia, fino alla sua prima
epoca, in cui andava delineandosi una figura antropo-
logica del politico greco [...] Proprio dalla politica
prendeva le mosse Louis Gernet [...] vi sarebbe molto
da dire a proposito del tipo di rapporto che tutti in-
tratteniamo con l'opera di Gernet [...] mi limito a
constatare che sono stati compiuti alcuni slittamenti.
Nulla di sorprendente in tutto cid: non vi & tradizio-
ne senza slittamenti e bisogna prendere atto dei feno-
meni di deriva, qualunque sia il terreno su cui avven-
gono: per quanto si possa rimpiangere che gli antro-
pologi della Grecia antica non si siano impegnati
direttamente nello studio del diritto caro a Gernet,
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cid non toglie che gli accorati rimpianti siano perfet-
tamente inutili””.

1. Specificita sociologica dello studio del diritto greco
antico

Alla luce di quanto appena detto e per approfondire
il significato della scelta di uno specifico percorso di ri-
cerca & bene soffermarsi sul frequente confronto che Ger-
net istituisce con gli studi romanisti di storia del diritto®.

7 Loraux N., La citta divisa. Loblio nella memoria di Atene
(1997), Vicenza, Neri Pozza, 2006, (Ripoliticizzare la citta, pp. 97-
119), su Gernet a pp. 105-106. Ancora pils esplicito riguardo alla par-
zialith del lascito gernetiano all'interno della sua stessa ‘scuold’, e con
particolare riferimento all’esclusiva predilezione per la staricita dei ‘fat-
ti religiosi’ a discapito della mobilitazione ottenibile tramite I'analisi
del momento giuridico, & quanto la Loraux dice in Back to the Greeks?
Chronique d'une expédition lointaine en terre connue : “Louis Gerner, il
est vrai, ne s'érait pas défini lui-méme comme anthropologue. Ses tra-
vaux portaient essentiellement sur le droit grec, ou, plus précisément,
sur le prédroit, sur ce ‘droit’ qu'il saisissait, en cours d’élaboration,
dans la pensée sociale, et dont les notions essentielles s'affinent et s"as-
saient dans la réflexion — morale et religieuse avant d’éere juridique —
sur le juste (dikaion) et la justice (dike), dans les représentations par-
tagées qui font Punivers mental de la cité, dans le thédue d’Athenes
enfin ol ‘les conflits qui sont 'objer méme de la tragédie sont souvent
représentés et sentis comme des antinomies du droit’. Mais c'est 2
¢évidence dans les recherches de Louis Gernet sur la religion grecque
qu’une partie de ses héritiers, renongant i poursuivre celles sur le droit
mendes par celui dont ils forit un pére fondateur, ont choisi d’enraci-
ner leurs désir d’anthropologie”, in Id. La tragédie d'Athénes. La politi-
que entre Lombre et 'utopie, Paris, Seuil, 2005, pp. 9-29, il passo ripor-
tato & a pag. 17. .
8 Sulla specificita di ‘7us risperto ad altri sistemi normativi arcaici
di ‘disciplinamento sociale’ si veda ora Schiavone A., Jus. Linvenzione del
I’
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Gernet credeva opportuno far conseguire allo studio : ritto romano e ai  suoi schemi espositivi’. In
scientifico del diritto greco uno statuto autonomo, sottra-
endolo alla trartazione subordinata cui era sottoposto ri- iste sulla specificita dell'esperienza giuridi-
peraltro disconoscere alcuni elementi di
petto a quella romana e soprattutto I'utilitd
omparazione'!. Una specificita d’oggetto e di
lémi (di ordine quantitativo e qualitativo)
o delle fond, il diverso grado di specializza-

diritto in Occidente, Torino, Finaudi, 2005, cui si rimanda anche per
Pesplicito confronto con la proposta teorica gernetiana. Il terreno pro-
prio dello 7us, definito all'origine come forza ordinante orizzontale’, &
“un campo che la mentalith romana non avrebbe mai completamente
identificato con i poteri del re, per riservarlo all’azione in qualche modo
sovrana dei patres, direttamente dipendente solo da vincoli religiosi non
coincidenti con la sfera della regality: il germe originario — il nucleo ge-.
nerativo — del disciplinamento autonomo di una trama ‘privata’ della vi
ta comunitaria, dove venivano elaborati i presupposti familiari e patri
moniali della cittadinanza, irriducibilmente distinta dall’ordine politico;
un aspetto che non rintracciamo in questi termini in alcuna societa me-
diterranea, destinata a formare una traccia che avrebbe avuto un segui-
to straordinario. .. Per descrivere, 2 Roma come altrove, il lato piti stret-
tamente normativo di questa ricorrente integrazione sarebbe improprio.
e azzardato usare gi3 la parola ‘diricto’. La funzione che noi indichiamo
con questo termine appare qui ancora troppo incorporara all'interno di
sisterni culturali e istituzionali del tutto diversi — religiosi o di parentela
— perché abbia senso adoperarla; pur se non si deve dimenticare che iz
& comunque un termine allusivo sin dall’inizio a una specificita prescrit:
tiva altrove ignota... Cercando di venire a capo di difficolta in parte st
mili, in alcuni suoi saggi Gernet si & servito della nozione di ‘prediritto’;
e il concetto, che non ha avuto in verita grande fortuna, potrebbe anche
tornare utile, purché non faccia smarrire la percezione di essere di fronj
te — rispettivamente nell’arcaicitk greca e in quella romana — a forme dl
disciplinamento sociale a dominanza religiosa destinate a sviluppi assat
differend, con esiti in Grecia molto lontani da quelli che avrebbero pof‘
tato, a Roma, alla nascita di una dimensione culturale e istituzionale -
gorosamente ‘giuridica’: di un 7us, ciod, nel significato medio e tardore-
pubblicano del vocabolo”, pp. 50-51. Per un confronto tra le due espe;
rienze giuridiche, che tenga conto del diritto greco nei suoi element!
tecnici e antropologici, si veda anche Stolfi E., Introduzione allo studio
dei diristi greci, Torino, Giappichelli, 2006, in particolare la Parte secot-
da (Per un confronto tra esperienze ginridiche), pp. 111-192. Per una si:
tesi completa, Bretone M. e Talamanca M., 1l diristo in Grecia e a Romé
Roma-Bari, Laterza, 1981.

trattazione, giudicata da Gerner inadeguata, del dirito
chemi romanistici vedi Beauchet L., Histoire du droit
bliq’xke athénienne (1897), 4 voll., Amsterdam, Rodopi,
rtazione innovativa, perché allo stesso tempo sociologi-
di alcuni istituti romanistici, Gernet ha presente invece
Quelgues problemes du s ancien droit romain. Essai de so-
, Paris, Les éditions Domat-Montchrestien, 1936; oltre
agie et droit individuel, in “Année Sociologique”, X, 1907.

eci abbiano avuto un diritto, lo si & sempre saputo... Ma
dire che il prestigio legittimo del diritto romano noceva allo
0 greco... D’alira parte, tuttavia, questa specie di isola-
in fin dei conti utile perché, a differenza del diritto ro-
’ alungo studiaro per definire le regole giuridiche che do-
istrare le stesse societd moderne, il diritto greco appariva
10 dl studio puramente teorico, al quale si poteva e si do-
1 con un atteggiamento del tutto oggettivo”, Gernet L., 7/
€0: nozioni generali (1950), in Id., Diritto e civilts in Gre-
di'Taddei A., Milano, La Nuova Iralia, 2000, pag. 132.
mani hanno un gusto ben conosciuto, che ha favorito
lle regole giuridiche, per le formule serrate... in cui es-
orta di disciplina per il pensiero; Torigine di questo gu-
fminato certi fatti linguistici, bisogna cercarla in certi
,3,,d1 una religione particolare che & in rapporto stretto
ana e con 1&;, pratiche sociali. Ma soprartutto, i Romani
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zione, la maggiore arcaicitd di alcuni istituti giuridici, sono
elementi tutti che gia valgono da soli a giustificare I'adozio-
ne di un metodo specifico di approccio. Cid che, primaria-
mente, Gernet condanna ¢ il fatto di voler omologare al
modello manualistico del diritto romano I'esposizione di
una materia, il diritto greco, che mal sopporta un siffatto
tipo di trattazione'®. Ad Atene, per non parlare della Gre-
cia ancor pill arcaica, ¢ impossibile rintracciare la stessa
idea di diritto che ¢’¢ a Roma, il diverso grado di specializ-
zazione fa si che ci troviamo di fronte a una configurazio-
ne sociale nella quale non si & raggiunto un grado di diffe-
renziazione funzionale tale da garantire alla sfera giuridica
una piena autonomia in ambito prescrittivo. Gli studi di
diritto greco che ricalcano quelli di diritto romano presen-
tano I'indubbio merito di contribuire alla sistemazione del-
la materia, ma hanno scarso interesse per chi voglia capire
cosa sia il diritto in Grecia'%: “dans un droit comme celui

hanno una giurisprudenza professionale, hanno fatto del diritto un og-
getto professionale. Non c’e niente di simile in Grecia: ¢, in Grecia,
una vita politica assai attiva, assai intensa; c’¢ naruralmente anche una
vita giuridica, ma non ¢’¢, come organo di conservazione e di elabora-
zione del diritto, qualcosa di comparabile ai prudentes romani”, Ger-
net L., 1l diritto greco antico: nozioni generali (1950), in 1d., Diritto e
civilti in Grecia antica, a cura di Taddei A, cit., pp. 139-140.

13 “Gernet affrontava il diritto greco a due livelli: quello determi-
nato dalla problematica e dagli interessi degli altri giusgrecisti e quello,
assoluramente eterogeneo, suggeritogli da una serie di interessi perso-
nali, molto pilt ampi degli interessi consueti di un giurista... Di Wolff
e di quelli come lui credevano nella necessiti di emancipare la giusgre-
cistica, rinnovandola e rendendola sufficientemente autonoma, Gernet
condivideva le preoccupazioni e gli intenti”, Cantarella E., 4 proposito
di diritto e prediritto, in “Srudi Srorici”, 1, 1984, pp. 75-81.

' 11 famoso lavoro del tedesco Lipsius (Das attische Recht und Re-
chisverfabren, Lipsia 1905-1915) & additato da Gerner come esempio
di inadeguatezza dell’esposizione risperto all'oggetto.
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d’Athénes, ot le ‘criminel’ nest pas toujours a part, ot le
meurtre est poursuivi par voie d’action privée, oli certaines
procédures intéressent tout & tour le droit public et le droit
civil, il n'est guére possible d’établir des frontieres: le sol
moyen sans doute de définir ici le domaine du droit sans
distinctions arbitraires, cCest de 'étendre a tout le champ
des proces possibles™>.

Ma le diverse esigenze nella sistemazione della ma-
teria sono il riflesso di una differenza pili sostanziale: non
& solo che in Grecia non vi sia una chiara distinzione tra
diritto pubblico e privato, tra diritto civile e penale, la cir-
costanza determinante risiede piuttosto nel fatto che
quell’esperienza giuridica si trova ad essere cosi fortemen-
te integrata al complesso della ‘vita activa’ dell'uomo gre-
co da risultare, nel complesso del sistema relazionale, dif-
ficilmente isolabile e pervasivissima allo stesso tempo.
Due righe piti sopra Gernet scrive: “Sera-t-il permise
d’observer que la délimitation du ‘droit’ (le virgolette so-
no nel testo), dans 'étude historique, n'a jamais été tra-
cée, aprés tout, quartificiellement, pour des raisons con-

‘tingentes ou empiriques?”; & legittima la delimitazione di

un campo di ricerca specificamente giuridico solo nella
consapevolezza che i limiti da tracciare non sono posti
una volta per sempre, ma devono essere disegnati tenen-
do conto di ragioni euristiche contingenti, empiriche.

5 Gernet L., Introduction & étude du droit grec ancien, cit., pag.
267. Dello stesso avviso & la scuola giuridica iraliana di diritto greco,

_ in particolare si veda Paoli U.E., Studi sul processa attico, Padova, Ce-

dam, 1933; e pitt di recente Biscardi A., Diritto greco antico, Giuffre,
1982: “T'azione risulta un prius rispetto allo stesso diritto soggettivo,
tanto che, invece di far discendere la natura dell’azione da quella del
diritto soggertivo, siamo costretti per lo pilt a cogliere gli istituti del

_ diritto sostanziale attraverso il dato della loro protezione giudiziaria”,

pag. 250.
¥
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All ‘esperienza giuridica’ greca si addice una trattazione
che tenga conto della societa nel suo complesso'®. Non a
caso il libro in cui Gernet raccoglie i contributi filologici
pilt importanti sul diritto greco, da lui edito nel 1955,
porta il titolo Droit et société dans la Gréce ancienne e nel-
la prefazione viene detto chiaramente che & impossibile,
in una societd come quella greca, considerare il diritto
senza tener conto del fatto che esso & una realti inscindi-
bile dal resto poiché “avant de constituer une technique
autonome, le droit se préforme dans certaines conduites
traditionnelles ot le gestes et le verba (il corsivo & del te-
sto) ont un vertu qu’on ne peut pas encore dire juridique
— il y manque la spécialisation du temps et du lieu, du
personnel et des moyens opératoires — mais dont la signi-
fication et les effets sont analogues 4 ceux qui transparais-
sent dans le droit lui-méme”?’.

Il modo pits corretto di guardare al mondo greco at-
traverso i suoi diritti'® & indagarne genealogicamente la

16 Nella gia citata Introduction a pagina 289 Gernet dice: “Le
droit, on I'a vu, se trouve moins spécialisé en Gréce qu'ailleurs. Son
étude se trouve ainsi déborder le domaine généralement assigné au ju-
riste[...] sans doute, on sait bien, pour parler vulgairement, que dans
une société tout se tient: le droit n'est donc jamais 2 partl...] Er sur-
tout, et d’une maniére générale, il y a lieu de tenir compte, 4 tout mo-
ment, de bien des aspects de la réalité sociale, et notamment de la vie
religieuse ou de I'état économique”.

17 Gerner L., Droit et société dans la Gréce ancienne, in “Publica-
tions de PInstitut de Droit romain de I'Université de Paris”, ¢. X111,
Rigi, 1955. )

18 Nel suo recente saggio (Introduzione ai diritti greci, cit.) Ema-
nuele Stolfi, proveniente da studi romanistici, consiglia di declinare al
plurale ‘i diritti greci’, non soltanto a fronte dell’'oggettivo pluralismo
giuridico che caratterizza I'area egea abitata delle poleis, ma per la ra-
gione pili profonda secondo la quale, quella specifica e multipla ‘espe-
rienza giuridica, non & riconducibile ad una marrice unitaria, ad una
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loro fisionomia, non tanto per cercarne I'origine, quan-
to per trovare la matrice di un particolare modo di espe-
rire la realtd®.

‘logica sociale autonoma’: “A fronte di almeno tre termini (‘zdmos,
‘thesmés e ‘pséphisma’) con cui ad Atene viene designata la disposiziq-
ne giuridica... neppure una parola venne coniata per la tecnica di d}—
sciplinamento che in quelle figure aveva i propri mezzi e le proprie
fonti...cid che sta dietro e prima dei ndmoi e dei thesmdi non & uno
spazio propriamente giuridico, né si configura nei termini entro cui, a
Roma, si costitul ben presto la sfera del ius: a posarsi su quel mondo
non & lo sguardo immanente dell’esperto che, risolvendo caso dopo
caso, conia regole e protocolli del vivere sociale... Quel che si trova al
di 1 dei némoi e che in certo modo abbraccia anche questi ultimi (nel
senso che essi, almeno in teoria, non dovrebbero discostarvisi) non &
dunque, propriamente, cid che noi diremmo ‘diritto’... Questo ovvia-
mente non significa che & impossibile, o scorretto, parlare di diritto o
di diritti greci: regole di condotta poste dalla pd/is e munite di cogen-
za certamente vi furono (e in certi ambiti anche assai elaborate, e non
prive di lasciti per la futura storia europea); né & facile coniare una ter-
ininologia alternativa per designare quella rete di prescrizioni”. Di qui
Pinevitabile confronto con la categoria gernetiana di prediritto cui si
riconosce “il merito di raffigurare con forza la profonda difformita di
due contesti storici, evitando di accostarsi alla realtd greca arcaica con
categorie solo moderne (a partire, appunto, da quella di diritto, per
come noi la intendiamo)”, ruttavia, aggiunge Stolfi per introdurre le
sue tesi sui motivi antropologici del mancaro transito dall’esperienza
giuridica greca a quella romana, il prediritto rischierebbe ancora “di
far apparire omogenee vicende che, rispetto a quell’originario nucleo
di ‘pre-diritto’, assunsero presto direzioni diverse”, materiale sapien-
ziale su cui lavora un ceto di esperti, nel caso di Roma, manifestazio-
ne del bratos, nella polis.

19 Lesigenza di un allargamento della prospettiva prectamente
giuridica come presupposto per una corretta considerazione dell’
‘esperienza giuridica’ greca & avvertita anche da Biscardi, Diritto greco
antico, cit., “[...] carattere distintivo dell'ordinamento di Atene e del-
le altre cittd greche & poi rappresentato da quell’assenza di ogni elabo-
razione del diritto (o addirittura di una nozione teorica di diritto), che
corrisponde allo stadio empirico della coscienza giuridica. Manca in-
:
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Se & vero che “il contenuto di una esperienza non

pY 3 . »20 [43 . .
pud precedere Pesperienza stessa”?? allora la “nozione di
funzione” non va utilizzata per domandarsi a cosa serva-
no determinati fenomeni per darne una “glustificazio-
ne”, ma va “concepita sull’esempio dell’algebra” laddove
- Lo AP ) ;
i valori sociali sono conoscibili gli uni in Junzione degli
altri” per rivelare un “ rapporto costante tra fenomeni, nel
quale si trova la loro spiegazione”!. Nel materiale miti-
co e leggendario, in quell'insieme di ‘credenze’ che si so-
stanzializzano nei riti pitt distanti dalla nostra mentalita
e dal nostro ‘gusto’, Gernet individua 7z nuce quello che

fard, nella cultura greca, ogni tentativo di elaborazione sistematica
delle norme giuridiche e dei rapporti che ne discendono, ed & invece
a tutti ben noto che il coordinamento e la chiarificazione di quei rap-
porti sard un vanto imperituro della giurisprudenza romana. Ma pro-
prio il fatto, storicamente accertato, che il diritto greco non oltrepas-
s0 mai lo stadio empirico della coscienza giuridica lo rende in certo
senso ancora pill degno di studio, se non altro come termine di con-
fronto risperto all’evoluzione posteriore. A dir vero, il problema giuri-
dico in Grecia & inscindibile da quello morale e politico; ed il fatto che
non sia mai esistita una scienza del diritto non significa per niente la
mancanza di una coscienza giuridica. Al contrario, in difetto di qual-
siasi diaframma, del genere di quello che potrebbe essere costituito da
una classe di giuristi, fra percezione immediata e riflessa del fenome-
no giuridico nella coscienza sociale, il problema del diritro & avvertito
da tutti ed affiora nell’opera dei tragici, dei comici, dei filosofi e degli
storici. Per questo lo studio del diritro greco non pud prescindere da
quello dei vari generi letterari: poiché nella Grecia antica il diritto non
appare oggetto di conoscenza riservata a un ristretto numero di specia-
listi, ma & un sentimento comune a tutto il popolo e che investe tutte
le manifestazioni della vita”, pag. 13.

20 L parole riportate tra virgolette sono di C. Lévi-Strauss e so-
no trarte dall'importante intervento nel dibartito sulle scienze sociali
approntato nella Introduzione all' opera di M. Mauss, in Mauss M., Teo-
ria generale della magia, cit., pp. XV-LIV, vedi pag. XXXVL

2! Ivi, pag. X1..
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chiama ‘il diritro in potenza, il germe della futura diffe-
renziazione di un sistema di diritto??, Ecco quindi la
centralith della categoria “prediritto” soprattutto in una
indagine che riguardi la Grecia antica®.

Se infatti la neonata antropologia, di cui Mauss anda-
va tracciando metodo e campo di ricerca, aveva buon gio-
co nel percorrere I'alterita che lo separava dalle societa pri-

2 Popera di Glotz & un esempio di questa metodologia, non a
caso sara sempre per Gernet un fermo punto di riferimento, pur nella
diversita delle posizioni assunte. Proprio nell’elogiare I'opera di Glotz
(La solidarité de la famille en droit criminel, cit.) Gernet dice che “ce
que Glotz essayait de retrouver A travers une information multiplf: et
indirecte comme celle que fournit la mythologie, c'érait de linstitu-
tionnel: 13 oli Pon n'avait signalé que des croyances dont on se conten-
tait de décrire I'étrangeté, il entrevoyair ou il définissait des coutumes
et des organismes sociaux. Et les croyances méme apparaissaient dételj—
minées et explicables, dans leur relation avec des rites qui sont du 'dl’OlC
en puissance”. E poco pil sotto: “Les caractéres de Pobjet dérerminent
naturellement les conditions de P'étude”, Gernet L., Insroduction &
létude du droit grec ancien, cit., pag 276.

2 Nella stessa pagina Gernet infatti afferma “qu'en dehors des ou-
vrages de Glotz, quelques-uns des travaux les plus neufs, les plus révéla-
teurs sont justement ceux qui orientent vers I'ensemble d’institut.ions
qulon peut appeler de prédroit” e Gernet si riferisce all'opera gia citata
del durkheimiano Huvelin, ma ascrive allo stesso campo di indagine al-
ui lavori “méme quand ils ne touchent 4 I'antiquité classique que par vo-
ie d’allusions comme I Fssai sur le Don de M. Mauss, un des plus riches
de suggestion qu'on puisse citer”. Non sbaglia quindi Eva Cantarella a
insistere sulla centralita del prediritto nel pensiero di Gernet, e pilt in ge-
nerale sull'importanza che una tale categoria pud rivestire per un'appro-
priata considerazione del diritto greco antico. Tutravia andrebbe pun-
tualizzara la sua darazione, quando scrivendo A proposito di diritto e pre-
diritto (cit)) afferma che il prediritto sarebbe un'intuizione rarda di
Gernet, “non appare né nella Jntroduction del °38, né in Jewx et droit—
uno dei momenti di riflessione pit importand sullargomento — ma so-
lo nel ’51, in Droit et predroit en Gréce ancienne’, pag. 77.

'
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mitive del Borneo, per la Grecia questa operazione era pitt
difficile da compiersi, dopo che questa civiltd era non so-
lo stata considerata la progenitrice di quella occidentale®,
ma, spesso, era anche stata assunta, in diversi momenti
storici, come il pitt alto modello da seguire, si pensi solo
agli illuministi francesi da una parte, e al romanticismo te-
desco® dall’altra. La sociologia di Gernet si preoccupa in-
vece di restituire la giusta distanza, qualitativa e non me-

emporale, rispetto a questa civiltd, sia di rintrac-
i eventuali legami, le ‘corrispondenze a distanza’:
lui chiama le ‘sopravvivenze'.

o problema va inquadrato in quello pili ampio,
ersava il dibattito culturale francese dell’epoca,
lgendo un ripensamento interno al cartesianesi-
irdava, vichianamente, le differenze esistenti fra
ti razionale dei moderni e quella dei popoli pri-
dibattito che prendeva le mosse dai lavori di Lu-
Bruhl, sfociati poi ne Lz mentalita primitiva
ei quali I'autore veniva formulando la celebre
artecipazione’ secondo la quale il primitivo si
erebbe il mondo in un modo per noi inconce-
sale a dire in una maniera totalmente irrazionale e
ntraddittoria: prelogica®”. La critica di Mauss, in segui-

2 Per lo studio approfondito dei legami che intercorrono tra
modello greco e 'immaginario politico a fondamento della cultura eu- .
ropea (soprarttutto tra Quattrocento e Settecento) si rimanda, con am-
pia bibliografia, a Cambiano G., Polis. Un modello per la cultura euro-
pea, Roma-Bari, Laterza, 2000. Per il modello democratico in partico-
lare, vedi anche Vidal-Naquet P, Lz démocratie greque vue d'alleurs,
Paris, Flammarion, 1990; nonché Canfora L., Democrazia. Storia di
unideologin, Roma-Bari, Laterza, 2004.

2 Per questo plesso di problemi & indispensabile lo spoglio di
Momigliano A., Contributi alla storia degli studs classici (e del mondo
antica), I-TX, Roma, Storia ¢ Letteratura, 1955-1992. Per la piil agile
consultazione delle tematiche inerenti il periodo che interessa la sta-
gione dello storicismo, vedi la raccolta di saggi presente in Id., 77« sto-
ria e storicismo, Pisa, Nistri-Lischi, 1985. Una bella passerella delle
personalita pit significative della storiografia della Grecia antica a ca-
vallo tra XIX e XX secolo si trova in Ampolo C., Storie greche. La for-
mazione della moderna storiografia sugli antichi greci, Torino, Einaudi,
1997. In particolare & utile per la collocazione dei precursori di Ger-
net leggere il capitolo quinto della Parte prima (Le grandi trasforma-
zioni degli anni 1860-70 e la nuova storiografia del XIX e XX secolo, pp-
79-106), pag. 81: “Pur applicato nella pratica a modelli storiogl'QﬁF1
molto diversi, e a tradizioni di studio differenti, il nuovo modo di scri-
vere la storia greca & caratterizzato da attenzione filologica e critica del-
le fonti, dall’eliminazione apparente dei giudizi di valore morale, che
ancora apparivano di frequente nella sroriografia della prima meta del
secolo... Tra fine Ottocento e inizi del Novecento ci fu una «ricca (€
pressoché ordinaria) collaborazione di storici e sociologi (o am:ropOlO’ :
gi)» che interessd fortemente anche studiosi di diritto e istituzioni, m2
fu rapidamente superata”, pag. 83. .

i soprattutto I'articolo del 1948, Gernet L., La nozione
a tra 1 Greci apparso nella “Revue de la Méditerranée”,
7eci senza miracolo, pp. 318-325: “quel che & certo, &
ria si pud sempre fare della morale. O della politica.
Possiamo anche tentare di comprendere. E un eserci-
te. Ma per noi & molto ambizioso. Vi & un esercizio pit
quale ci limiteremo: consiste nel descrivere, semplice-
cessario risolversi a descrivere cose che sono estrema-
ane da noi, cose che non avrebbero alcun senso, nel no-
¢. Ma, daltra parte, non si pud cancellare il fatto che i
reatori di parole tuttora ben vive: questo & il simbolo
nuicd di civilea”, pag. 319. ‘

nsiero di Lévy-Bruhl, per lo svolgimento di questa pro-
ranfﬁ C., Lucien Lévy-Brubl. Pensiero primitivo e men-
Milano, Unicopli, 2006. Per ur’ulteriore discussione
A e Marci T, a cura di, Societiz moderna e pensiero pri-
aro, Rubbettino, 2008. Sul tema vedi anche le riflessio-
ologia filosofica svolre da Fimiani M., Larcaico e lattuale,
Ml??fﬁ, Foucauls, Torino, Bollati Boringhieri, 2000. Sui
ordine ‘cognitivo in rapporto ai saperi antropologici, a
vy-Bruhl, si rimanda al lavoro di Mancini S., Dz Lévy-
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to parzialmente accettata dallo stesso autore, si muover
nel senso di una attenuazione della dicotomia razionale-
irrazionale, per cui l'irrazionale non & pitt la nostra idea
di razionalitd rovesciata, ma il suo punto di partenza, la
sua origine?®. Dunque Mauss giocava, a tutto vantaggio
dell’'antropologia, la carta della storia contro quella della
sociologia, misconoscendo cosi all’intero ambito del
«pre-» la possibilita di funzionare come modello di riferi-
mento stabile, come momento di confronto, in grado di
approfondire, anziché attenuare, una differenza qualitati-

Brubl all antropologia cognitiva. Lineamenti di una teoria della menta-
lita primitiva, Bari, Dedalo, 1989.

8 Mauss M., Mentaliti primitiva e partecipazione, in “Bullettin
de la Société francaise de Pilosophie”, XXI1I, 1923, pp. 24-29; anche
in Id., [ fondamenti di un'antropologia storica, Torino, Einaudi, 1998,
pp- 334-338. “Lévy-Bruhl ed io siamo egualmente sociologi, perché
ammertiamo che lo spirito umano ha una storia e che questa storia
non puo essere scritta senza fare allo stesso rempo la storia delle so-
cietd... ma Lévy-Bruhl non & stato, a mio giudizio, abbastanza stori-
co... non ha spinto questa storia fino alle societd moderne. Non ha
dunque dato la prova di una differenza tra lo spirito umano primiti-
vo ed il nostro. Di fatto, esistono somiglianze molto piti profonde di
quanto Levy-Bruhl non dica. Certo, egli mantiene la questione delle
sopravvivenze, ma non & affatto certo che parti considerevoli della
nostra mentalith non siano ancora identiche a quelle di un gran nu-
mero di societh dette primitive... il rapporto che collega le societa stu-
diate da Lévy-Bruhl alle nostre societd moderne & molto pilt strerto
di quanto non creda [...] il ragionamento che oggi tiene il giudice &
certamente logico, ma la regola che vuole, per esempio, che ogni
morte violenta comporti istruttoria, appartiene, anche nella nostra
societd, a un piano dello spirito diverso dalla logica [...] la ‘partecipa-
zione’ non implica solo una confusione di categorie, ma & fin dallori-
gine, come da noi, uno sforzo per identificarci alle cose e identifica-
re le cose tra loro. La ragione ha la stessa origine volontaria e collet-
tiva nelle societd pils antiche e nelle forme piil esplicite della filosofia

e della scienza”, pp. 335 e 338.

100

va che, solo se accettara in tutta la sua portata, puo con-
tribuire a far risaltare il significato culturale di una corri-
spondenza tipologica, di un richiamo formale, di una ri-
presa intenzionale dall'uno all'altro modello. ‘

Alla luce di cid la categoria gernetiana di prediritto
deve essere intesa, prima di tutto, come un costrutto so-
ciologico: & il ‘fatto sociale’ di un particolare modello so-
cietario, quello greco antico, dotato di una propria spe-
cificitd tipologica. Riconducibile al nostro concetto di
diritto solo se si intende questo passaggio nei termini di
una radicale discontinuitd, guadagnando la quale solo &
possibile rendere conto delle ragioni, tanto piti urgenti,
di un confronto.

D’alto canto era proprio in ragione della specificita
sociologica della sua tipizzazione che Weber poteva sot-
tolineare con forza la discontinuitd tra il modello giuri-
dico greco, esauritosi in quella esperienza, qu.ello roma-
no per certi versi ancora cogente. Imputando il mancato
passaggio ad una razionalizzazione in senso formale del
diritto alla circostanza per la quale 'amministrazione del
processo giuridico greco era lasciata all'impulso delle di-
namiche democratiche, che impedivano il superamento
di uno stadio ‘materiale’ della giurisdizione:

“Ogni giustizia formale garantisce infatti agli inte-
ressati la massima liberta di far valere i loro interessi for-
malmente legali; ma questa libertd, gid a causa della di-
suguaglianza di potere economico da essa legalizzata, sa-
ra sempre suscettibile di produrre conseguenze che
appaiono contrarie ai postulati materiali dell’etica reli-
giosa o anche della ragione politica. Questo risultato &
pure contrario agli.interessi di tutti i poteri autoritari,
della teocrazia come del patriarcalismo, non fosse altro
perché attenua la subordinazione deﬂ’inglividuo alla libe-
1a grazia e alla potenza delle autoritd. E pure contrario

H
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agli interessi della democrazia, perché diminuisce la di-
pendenza della pratica giuridica e quindi degli individui
dalle decisioni dei consociati: in particolare, la trasfor-
mazione del processo in un pacifico conflitto di interes-
si pud ancora accrescere la possibilita di una progressiva
differenziazione della potenza economica e sociale. In
tutti questi casi essa, dato il suo carattere inevitabilmen-
te astratto, contrasta con ideali di giustizia sostanziale”?,
In questo quadro pud sembrare opportuno, come &
stato recentemente fatto, valorizzare ulteriormente il giu-
dizio weberiano inserendolo in un contesto tipologico
meglio definito nella sua specificitd, e meno condiziona-
to da un partito preso anti-plebiscitario, al cui interno
possano emergere alcune motivazioni, alla luce delle qua-
li: “Il mancato sviluppo di una scienza giuridica greca
non puo ridursi, né spiegarsi, con le caratteristiche che as-
sume, in una sola pd/is (sia pure la pili importante), e per
due secoli soli, la composizione e I'attivita dei tribunali.
Niente ci assicura che, se questa fosse stata diversa, tra i
saperi fioriti nel V secolo a.C. vi sarebbe stata anche una
disciplina formale’ del diritto: esattamente come niente
consente di cogliere nel funzionamento dei tribunali e dei
processi a Roma un fattore determinante nell’incentivare
o favorire il decollo di una scientia juris’,
Come ha giustamente osservato Diego Lanza: “E
I'assenza di un sapere giuridico che trattiene le leggi nel-

2 Weber M., Economin e societis (1922), I, Sociologia del dirit-
to, Milano, Comunitd, pag. 134. )

% Stolfi E., Insroduzione allo studio dei diritti greci, cit., pag. 53.
“La carenza di cognizioni tecniche era, in altre parole, il prezzo che si
era pronti a pagare onde evitare una professionalizzazione dei giudi-
ci. Quest’ultima, che a noi appare una condizione necessaria o alme-
no auspicabile, era agli occhi degli Ateniesi un pericolo gravissimo”,

pag. 46.
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la loro politicita. Perché il sapere giuridico ha come pro-
prio oggetto non le leggi in sé, ma le leggi strutturate in
un diritto; & il diritto I'oggetto teorico e pratico del giu-
rista, non la legge. Le leggi si possono ricordare, ma l'og-
getto della conoscenza ¢ la struttura teorica che le r_enfie
pertinenti ad un sistema. Un tribunale composto di cit-
tadini e non di giuristi & il segno che le leggi rimangono
quello che furono all’atto della loro trascrizione: espres-
sione di una volonti di normalizzazione; serbano intatta
la loro autority di testamento, ma non ne hanno acqui-
sita alcun’altra che solo I'appartenenza ad un codice po-
trebbe loro conferire”!.

Questa situazione diventa ancora pii1 significativa se
& vera, come sembra prospettare l'abbondante letteratu-
ra sul processo attico (dove per altro, anche nella pii1 re-
cente, ['utilizzo di Gernet non pone ostacoli di sorta®),
P'ulteriore circostanza per la quale le condizioni concrete
per lo sviluppo di un tecnicismo tutt’altro che trascura-
bile non hanno mancato di verificarsi durante il periodo
ateniese della ‘democrazia dei tribunali’. Soprattutto
merct la rapida diffusione di documentazione scritta, la
cui fitta produzione scandiva le fasi formali del dibatti-
mento, condizionandone Pintero svolgimento®. La

3! Lanza D., Lingua e discorso nell’Atene delle professioni, Napoli,
Liguori, 1979, pag. 61. .

32 La pitr completa e aggiornara bibliografia in argomento si tro-
va nel sito www.sfu.ca/nomoi.

3 Vedi, con ampia bibliografia, il contributo di Faraguna M.,
Tia oralitiy ¢ scrittura: diritto ¢ forme della comunicazione dai poemi
omerici a Teofrasto, in “Etica & Politica”, IX, 2007, 1, pp. 75-111: “II
momento dibattimentale che si svolgeva davanti ai giudici del tribu-
nale popolare e si concretizzava nell’ 2gén oratorio tra i due contenden-
ti costituiva infatti soltanto P'ultimo atto di una procedura complessa
le cui prime fasi avevano luogo davz}mti al magistrato ed erano accom-
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mancata maturazione piena di queste condizioni si con-
figura allora come un vero e proprio sforzo messo in at-
to dalla polis contro una specializzazione funzionale che
avrebbe finito per contraddire i presupposti stessi della
sua forma di vita®. Sforzo che in ambito giuridico si ma-
nifesta esemplarmente nella manifesta dissimulazione
implicata dalla pratica logografica, e pili in generale, dal-

pagnate dalla produzione, a cura di quest’ultimo, di una significariva
mole di documentazione scritta. Per quanto questo fatto venga per lo
pitt riconosciuto, il problema & soprattutto quello di valurare in che
rermini queste fasi preliminari e rale documentazione scritra influisse-
ro poi sull’andamento e gli esiti del processo, condizionando di farto
la liberta delle parti nella scelea degli argomenti e delle prove da pre-
sentare ai giudici. Per quanto, nell’ottica di chi, come gli studiosi mo-
derni, sia costretto, sulla base dei discorsi degli orarori e della Retorica
di Aristotele, a guardare il sistema giudiziario ateniese da una prospet-
tiva distorta e limitara agli aspetti ‘retorici’ del processo, possa a prima
vista apparire di importanza secondaria, la questione & in realta crucia-
le ¢ attiene al problema, di ben pitt ampia portata, del carattere tecni-
co o meno del diritro greco e, al di 1A del apos tipicamente democra-
tico, ricorrente con frequenza nei discorsi, secondo cui gli oratori si
preseniano come totalmente inesperti di dirirto, del livello di compe-
tenza giuridica necessario per poter adire i tribunali”, pag. 93.

3% “La soglia d’epoca tra antico e moderno & definita dalla riconfi-
gurazione della politica a partire dal dispositivo concertuale che produ-
ce l'individuazione dei soggerti come effetto della logica della sovranitd
e muovendo dal quale i termini dell'obbligazione vengono ridefiniti dal
quadro puramente formale del diritro. Il prezzo della liberta dei moder-
ni & il loro assoggettamento, senza condizioni, alla ragione sovrana che
veglia, irresistibile, sul sistema di condizioni che produce la loro incor-
porazione. Un prezzo inimmaginabile per gli antichi. Per i quali la virtit
& il premio dellagire, ed il rischio del presente in cui si gioca il governo
di s¢ non & neutralizzabile da regole formali che ne addomestichino il
problema assicurando in termini seriali la produzione di soggerrivitd”,
Chignola S., Concetti e storia (sul concetto di storia), in AAVV., Sui con-
cetti ginridici e politici della costituzione dell’Europa, a cura di Chignola
S. e Duso G., Milano, FrancoAngeli, 2005, pag. 223.
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I tenace esibizione che la polis ostenta deﬂ’i'ndiscutibil.e
primato della prestazione orale in quell’ambito agonisti-
co che & il politico®. o '
Tanto pili che, ma solo fuori e prima di Aten'e, siera
anche potuto produrre, in pieno V. secolo, un nlevgnte
sforzo sistematico nella pubblicazione e sistemazione
delle leggi, come testimonia Iimpresa codificatoria rin-

venuta a Gortina®.

Durkheim, dal canto suo, proprio alla luce della con-
statazione del fatto che la polis producesse un sistema di
sanzioni prevalentemente punitivo, cio¢ in buona parte
 privo della necessita di formulare in precedenza un obbli-

35 “Non & la teoria della retorica che crea i professionisti della pa-
ré'la,’gli specialisti dello scrivere per parlare; l’apparizi'one di questa
nuova figura risponde evidentemente ad un'oggettiva esigenza sociale.
Si & cost ricondotti alla contradditroriera propria della polis. Essa, nel-
a sua ;specificité politica, promuove la riappropriazione s€>cial<j: c.iella
pratica del discorso, favorisce il coinvolgimento di turti i cittadini nel
dibattito assembleare ¢ giudiziario, esclude qualsiasi delega intesa a
sottrarre il polites alle proprie responsabilita sociali; tuttavia proprio in
questa socializzazione politica del linguaggio sono presenti anche i
germi delle prariche che porteranno alla segregazione del discorso. Co-
& la citeh che sviluppa un forte bisogno sociale della scrittura, cost
ella citrd, nella sua intensa attivit politica e giudiziaria, che si of-
 le condizioni per fare del parlare un mestiere. Il cittadino con-
nua a dover parlare, a dover rispondere personalmente del proprio
mpertamento, ma & un altro che parla per bocea sua; egli non fa che
estare lingua e gesti allo specialista dei discorsi. E la scrittura che
etic ‘questa privatizzazione, che favorisce la sottrazione del discor-
cittading, la sua sostituzione con parole preparate altrove, sapien-
1te combinate per un gioco mimetico di cui tutti sono consape-
ma che tutti accettano, cosi come di buon grado si accetta la fin-
| palcoscenico”, Lanza D., Lingua e discorso nell’Atene delle
ofessions, cit., pag. 79.

ul punto vedi Maffi A., Leggi scrirte ¢ pensiero giuridico, in Lo
letterario della Grecia antica, Vol. 1, cit., pp- 419-432.
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go corrispondente, supponendolo a tutti ugualmente no-
to; un sistema svincolato da quell’imperativo di codifica-
zione proprio di un regime a sanzioni ‘restitutive’ (impli-
cante quindi, per le necessita indotte dalla differenziazione,
la formulazione di obbligazioni specifiche), si vedeva co-
stretto ad annettere esperienza solidaristica greca al mon-
do primitivo. Operando una forzatura tipologica per cui la
polis stessa, anziché rappresentare il punto di arrivo di un
particolare processo evolutivo, com’® evidentemente in
Gernet, finiva per collocarsi se non all’origine almeno mol-
to vicino al principio di un’evoluzione che per tappe suc-
cessive porta alla moderna statuality societaria, essendo la
reazione sociale, in Grecia, almeno mediata dall’organizza-
zione dei tribunali:

“La pena consiste dunque essenzialmente in una
reazione passionale, di intensitd graduale, che la societa
esercita mediante un corpo costituito su quelli dei suoi
membri che hanno violato certe regole di condortta™”.

A questo proposito Bruno Karsenti, in una pagina per
noi illuminante, mette in luce come questa operazione si
risolva in una contraddizione interna allo stesso pensiero
durkheimiano. Sovrapponendo infatti la tipologia dicoto-
mica elaborata nella Division, con quella (quadripartita®)
presentata nella contemporanea tesi latina su Montesquieu
(Montesquien. Quid Secundatus politicae scientiae instituen-
dae contulerit, 1892) ci si accorge di come:

37 Durkheim E., La divisione del lavoro sociale, cit., pag. 116.

% Poiché aggiungeva la tipologia ‘democrazie inferiori’ alla tripar-
tizione repubblica monarchia dispotismo: “Si cet ajour surprend, Cest
qu'il est difficile d’y voir un type social au sens strict de la classification
de LEsprit des lois. Durkheim fait entrer dans cette rubrique, en lui
donnant une cohérence maximale, I'ensemble des notations de Monte-
squieu sur les peuples «sauvages» et «barbares»”, Karsenti B., Lz société
en personnes. Etudes durkbeimiennes, Paris, Economica, 2006, pag. 42.
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“Dans la lecture proposée de Montesquieu, le mé-
canique au sens strict est le républicain au sens antique
du terme. Alors que les références 2 I'Antiquité sont tres
présentes dans la Division, aux cétés’des réfférencc?s
ethnographiques et au méme niveau, quelles, 1c1,.la__d:1-
sjonction est nette. Le mécanique n'est pas le aninf,
mais I'antique. Plus encore, I'antique peut .bxc,n étre
pensé comme I'opposé formel de 'organique, il n’en est
pas pour autant l'origine... Entre les anciens et nous,
Cest a que passe la vraie différence logique — et non en-
tre les primitifs et nous, ot la différence se !alsse rédui-
re par un engendrement. De fagon tout 2 fait paradoxa-
le, Cest donc 'ethnographie qui porte la charge de no-
tre histoire, I’histoire ancien prenant le statut exact
d’une sociologie — entendons d’une analyse en termes
~de types sociaux, en un sens résolument synchronique
et logique™.

2. Semantica dell'esperienza ginridica

Abbiamo motivato il passaggio che ci ha introndot-
ti dall’interesse gernetiano per i fenomeni religiosi al suo
interesse pilt propriamente giuridico, nell’intento di di-
_mostrare come questo secondo permettesse un livello di
analisi pitt soddisfacente del primo per quanto riguarda
P'analisi storica di alcune configurazioni di senso®.
~ La fertilita dellapproccio sociologico-giuridico ger-
netiano nell’'ambito dgli studi del mondo antico consi-

¥ Ivi, pag, 43.

? Per una messa a punto delle problematiche richiamate dalla
Begriffigeschichte, e per un inquadramento della stagione di studi im-
plicati, si rimanda al volume di AA.VV., Sullz storia dei concetti giuri-
dici e politici della costituziont dell ‘Europa, cit., 2005.
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ste nell’elaborazione di una genealogia dello zoon politi-
kon a partire dalle intrinseche qualitd performanti di
una particolare configurazione sociale (la polis) capace
di esprimersi sub specie turis. E prospetta la conclusione
secondo la quale lo stesso concetto, moderno e giuridi-
co, di ‘individuo’ debba attraversare una tappa fonda-
mentale del suo processo di decostituzione psico-fisica
passando attraverso le griglie della esperienza giuridica
greca antica.

Lultimo lavoro di Gernet ad essere riedito in Fran-
cia, nel 2001, da Albin Michel, & quello piti rappresen-
tativo del primo periodo: le Recherches*'. Nella prefazio-
ne di Eva Cantarella?? leggiamo che I'opera di Gernert,
ancora oggi, a quasi cento anni di distanza, ha molto da
dire in quanto i suoi interessi di antichista si coniugano
con quelli giuridici attraverso una chiave di lettura socio-
logica; quello di Gernet ¢ dunque un approccio per ec-
cellenza transdisciplinare che lo presenta senza dubbio
come un ‘precursore’ tra gli storici del diritto.

“Relire Gernet, c’est étre vivement incité 4 aborder
la réalité juridique dans une optique nouvelle. Je pense,
en disant cela, au probléme des survivances, des aspects
de la réalité que I'on retrouve dans le cadre de la polss,
mais que I'on ne saurait ni comprendre si ce n'est en se
référant au prédroit[...] Je ne fais pas allusions, car cela
va de soi, au constat évident de la coexistence de la pen-
sée logique et non logique dans I'organisation de la cité,

' Gernet L., Recherches sur le développent de la pensée juridique et
morale en Gréce. Etude semantique, cit., d’ora in avant La pensée.

42 Oltre al saggio su Gerner 4 proposito di diritto e prediritto, cit.,
vedi anche Ead., Norme e sanzione in Omero, Milano, Giuffre, 1979;
I ritorno della vendetta. Pena di morte: giustizia o assassinio?, Milano,
Rzzoli, 2007.

108

mais plutdt 2 la nécessité de cerner avec plus d§ précision
le rapport entre la pensée non logique et }es institution
juridiques, de chercher 4 saisir quelle fut Pattitude de la
polis envers des formes de pensée et des pratiques inspi-
rées de logiques autres que la sienne™®.

1l metodo adottato in questo studio, quello ‘seman-
ticd’, si pone trasversalmente nel dibattito sulle scienze
sociali all’incrocio tra metodo storico e linguistica®.
Un'attenta valutazione della portata innovativa e delle in-
fluenze riscontrabili in quest’opera ¢ il contributo di un
importante intervento che Alberto Maffi dedica a Ger-
net®”. In questo studio il nostro autore viene presentato
come un innovatore la cui originalitd va ricercata nell’ap-
plicazione di una griglia durkheimiana a campi di ricerca
fino ad allora inesplorati dalla sociologia, come appunto
lo studio del diritto greco in rapporto alla mentalita so-
ciale, cosi come viene condotto a partire dal lessico mo-
rale. Ne risulta 'immagine di un Gernet, quello delle “Re-
cherches, misconosciuto nelle stazioni pilt significative di
un certo rinnovamento degli studi grecistici®®, e finanche
dal Gernet pit tardo. La ragione di cid risiederebbe, sem-
pre secondo Maffi, nella circostanza, per noi assai signifi-

3 Cantarella E., Préface a La pensée, pp. XVII-XVIIL

# Per un orientamento generale riguardo le differenti correnti
culturali affluenti nella ‘semantica storica’ si rimanda, con bibliografia,
a Neubauer K., voce Semantica storica, in www.culturalstudies.it/dizio-
‘nario/lemmi, pp.1-7
4 Maffi A., Le “Recherches” di Lois Gernet nella storia del dirizto
greco, in “Quaderni Storici”, 1981, n. 13, pp. 3-54.
46 Al contrario di Glotz con il quale Gernet condivideva almeno
il materiale di studio: “per citare solo alcuni nomi di primo piano — sia
Latte, che pure riprenderi in esame molti termini ‘morali’ e ‘giuridici’
su cui Gernet aveva concentrato la sua attenzione nelle Recherches, sia
~ Doods citario esclusivamente Glotz”, ivi, pag. 13.
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izione di Gernet, come vedremo, risulta esse-
sia nei confronti della filologia tradizionale sia
onti del modo in cui la storia si avvale dei risul-
ta,
rca muove dal presupposto secondo il quale
pénal des cités grecques comporte une certaine
tation de 'individu™®. Si tratta, come si vede, di
il processo di soggettivazione, cosl come si &
ei secoli ‘politici’ della storia greca, attraverso la
ione di una genealogia dei sistemi di pensiero
ita a partire dai campi semantici di alcuni lemmi
della forza vincolante del fatto sociale’: “I'idée
distincte de I'individu est une conquéte de la

cativa, per la quale il giovane studioso francese, sarebbe
stato indotto in un vicolo cieco dal travaglio intellettuale
profuso nel tentativo, non coronato da successo in termi-
ni di coerenza, di conciliare la scansione morfologica del-
limpianto storico glotziano (ghenos/polis) con Iinnesto
degli “aspetti ‘idealistici’ dello schema dualistico durkhei-
miano” (meccanico/organico)?; tale giudizio complessi-
vo induce Maffi a formulare I'affermazione, assai impe-
gnativa e che qui di seguito vorremmo discutere, secon-
do la quale: “il materiale selezionato e ordinato da Gernet
mediante un vasto spoglio delle fonti, attende di essere
adeguatamente valorizzato a prescindere dalla sistemati-
ca, inevitabilmente in gran parte decaduta, in cui esso &
: »48

inquadrao™®. ernet si serve del lavoro di Antoine Meillet! per
quello che, secondo il linguista di scuola dur-
era un imprescindibile assunto: il linguaggio
L oggettiva, una realtd suz generis, e obbedisce
elle leggi necessarie che operano in maniera
ente indipendente dall’iniziativa personale del
lante. Questa verith generale & valida nella se-
osl come nella linguistica. Nei termini morali
gettivitd®? si manifesta ad un grado eminentissi-

47 Ivi, pag. 18. “Il'risultato finale & che la corrispondenza biuni-
voca tra evoluzione giuiridica e trasformazioni sociali, postulata da
Glotz, viene svuotata di senso nel momento in cui alla medesima
scansione dell'evoluzione morfologica Gernet fa corrispondere uno
sviluppo del pensiero profondamente diverso...In realtd, conservando
alla base del suo studio semantico la medesima organizzazione dei da-
ti storici, ma interpretandoli in modo diverso, Gernet finisce per an-
dare incontro a contraddizioni pit gravi”, pag. 16.

8 Ivi, pag. 23. La perentorieti riguardante il giudizio sull’inevi-
tabile decadimento dell'inquadramento complessivo del pensiero ger-
netiano viene per altro parzialmente mitigata dallo stesso Maffi al ter-
mine del saggio, quando, dopo aver discusso la maturazione del pen-
siero gernetiano, afferma che: “Copera di Gernet rappresenta quindi
il tentativo piti importante di affrontare dalle origini il problema del-
lo ‘specifico giuridico’ nella cultura greca e, da questo punto di vista,
le stesse Recherches conservano un notevole interesse. Continuare a la-
vorare nella direzione tracciata da Gernet comporta da un lato I'ap-
profondimento del rapporto tra strutture socio-politiche e formalizza-
zione dei meccanismi che comandano il funzionamento di quelle
strurture e dall’altro 'ampliamento degli studi sui caratteri specifici
del pensiero giuridico”, pag. 42.

Gerner L., Lz pensée, p. 4.
. 5.
’yita, Pattivith e 1l pensiero di Meillet si rimanda all’arti-
co del 1937 scritto da Vendryes J., Antoine Meillet, in
¢ la Société de Linguistique de Paris”, 38, pp. 1-42.
2tt6 sociale & notoriamente secondo Durkheim Poggetto
ogia, le regole metodologiche da seguire per uno studio
€s50.sono il contenuto dellopera del 1895 Le regole del
ciologico (cit.). Loggerrivith del fatto sociale risulta dalle ca-
he identificano questo specifico fatto rispetto ad altri e
con le condizioni che ne rendono possibile 'osservazione
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mo. I termini morali, dei quali la letteratura greca fa lar-
go uso, non sono scelti arbitrariamente dai compositori
dei testi, ma il loro uso e la loro evoluzione sono I'espres-
sione della societd nel suo complesso e dei sentimenti
che la muovono. “Le langage est un fait social”? se perd
si tratta dell’espressione di idee morali, sottolinea Ger-
net, questa affermazione si rinforza, “la formule est dou-
blement vraie”4, poiché si ha a che fare con quel siste-
ma di idee niente affatto illusorio che & il deposito del-
I'immaginario sociale.

scientifica; come & noto queste sono esteriorita rispetto all'individuo,
la coercitiviri esercitata nei suoi confronti e la sua generalita. Dopo una
serie di esempli, tra i quali segnalo quelli delle regole giuridiche e del-
la lingua, si dice “ecco dunque un ordine di fatti che presentano carat-
teri molto specifici: essi consistono in modi di agire, di pensare e di
sentire esterni all'individuo, e dotati di un potere di coercizione in vir-
tlh del quale si impongono ad esso”, pag 26; “& necessario dunque con-
siderare i fenomeni sociali in se stessi, distaccati dai soggetti coscienti
che se li rappresentano; & necessatio studiarli dal di fuori come cose
esterne dato che si presentano a noi in questa veste”, pag. 45; “cid che
& stato detto precedentemente a proposito dei caratteri distintivi del
fatto sociale basta per rassicurarci sulla natura di tale oggettivit, e per
provare che essa non ¢ illusoria”, ibidem.

>3 Ancora prima che Antoine Meillet (autore di Comment les
mots changent de sens, in “"Année Sociologique”, IX, 1905-1906, pp.
1-38; e soprattutto dell’ Apercu d’une histoire de la langue grecque, che
& del 1913; . it., Lineamenti di storia della lingua greca, Torino, Ei-
naudi, 1976) su cui avremo modo di tornare, va segnalaro, come ini-
ziatore della semantica storica in Francia, Michel Bréal che nel suo
Essai de sémantigue. Sciencies des significations, (Paris, 1883) postula-
va uno stetto collegamento tra i fatti di linguaggio e le realtd sociali
e applicava per verificarlo il metodo comparativo; I'idea di fondo &
che: “ogni parola & inevitabilmente polisemica perché I'innovazione
semantica affianca e non sostituisce il vecchio significaro”, vedi Neu-
bauer K., ¢, pag. 1.

54 La pensée, p. 6.
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La filologia intesa alla Hirtzel® si propone come
una provincia di un pilt ampio campo di studio: quel-
lo dello spirito (‘esprit’) umano. Ma questa maniera di
porsi del filologo tedesco precomprende — nella pro-
spettiva assunta da Gernet — proprio quello spirito co-
me un qualcosa di unitario, all’interno del quale idee
e sentimenti, fortemente astratti e sostanzialmente po-
veri di contenuto (vendetta, simpatia, attaccamento
all'uguaglianza, rispetto della legge), trovano il loro
posto nella traduzione linguistica a prescindere dal lo-
ro essere situati in un contesto ben definito. La filolo-
gia che invece Gernet auspica ¢ una scienza conscia dei
propri limiti e proprio per questo preziosa per il lavo-
ro dello storico comparatista: “la philologie sera scien-
ce auxiliaire, ou elle ne sera point™®. Questa imposta-
zione va confrontata con cid che Durkheim dice nelle
Regole, dove critica il carattere ideologico di empiristi
e razionalisti nel loro modo di affrontare la morale:
“possiamo dire che non esiste sistema nel quale essa
non sia presentata come il semplice sviluppo di
ur’idea iniziale, che la conterrebbe tutfintera in po-
tenza. Alcuni credono che 'uvomo trovi quest’idea in
sé, completamente fatta, fin dalla nascita; altri invece
credono che si formi pili 0 meno lentamente nel corso
della storia... il risultato & che si assume come base del-
la morale cid che & soltanto il suo culmine — vale a di-
re la maniera in cui essa si prolunga nelle coscienze in-
dividuali e vi risuona”’.

5 Hirzel R.," Themis, dike und Verwandts. Beitrag zur Geschiche
der Rechisidee bei den Griechen, Leipzig, 1899.
56 La pensée, p.A 7.
57 Durkheim E., Le regole del metodo sociologico, cit., p. 42.
b
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Gernet accusa gli storici di essere vittime di una ten-
denza invincibile al dualismo®®: da una parte ammetto-
no l'esistenza della ‘realt®’, che consiste in tutto cid che
appare come materiale (le istituzioni®®); dall’altra, di una
certa psicologia (le rappresentazioni e i sentimenti di
un’epoca e di un ambiente).

*8 Come esempio criticabile di questo tipo di dulaismo Gernet ci-
ta opera di Croiset A., Les Démocraties antiques, Paris, Flammarion,
1909; non a caso un esponente della scuola storica che, studioso della
Grecia antica, si poneva su posizioni metodologiche esplicitamente cri-
tiche nei confrond della sociologia in generale e delle teorie durkheimia-
ne in particolare. Gernet ebbe modo di dire cid che pensava della sua
opera, e come invece sarebbe stato giusto procedere, in una recensione
apparsa sull “Année Sociologique” (I serie, XI, 1910, pp. 402-404):
“Nella societi Croiset vuole distinguere le cose — che egli considera le so-
le realti ‘obiettive’ e che ritiene non siano penetrate di psicologia, se non
accidentalmente — e gli individui i quali, considerati anch’essi in astrat-
to, manifesterebbero un certo ‘genio’ collettivo. Da cid, il rapporto tra
la ‘costituzione’ e lo spirito’, tra lo spirito’ e gli ‘atti’. II che presuppone
quella che si chiama una ‘concezione della storiz’... Iattitudine all’elabo-
razione di idee generali non & un dato positivo: occorre specificare e (se
non si vuole istituire il circolo vizioso che consiste nello spiegare le isti-
tuzioni artraverso la psicologia dopo aver inferito questa dalle istituzio-
ni), & necessario tentare di cogliere, in modo pilt o meno diretto, le for-
me logiche del pensiero collettivo: a proposito dei concett della mora-
le, della politica, del diritto, diremo che essi sono pilt o meno astrart,
pilt o meno definiti. E lo diremo solo mostrando da quali gruppi di no-
zioni essi procedono, in quale forma sociale hanno il proprio principio,
a quale campo si applicano, con quale grado di sicurezza o con quale
margine di incertezza: li studieremo nel contesto di una realti oggettiva
al di fuori della quale sarebbero 1mpensab1h” Gernet L., I Greci senza
miracolo, cit.,, pp. 128 e 130.

% In nota (La pensée, nota 2, pag. 8) Gerner si preoccupa di de-
finire I'accezione sociologica con la quale vuole usare invece il termi-
ne istituzione. “Il concetto di istituzione sari per noi pilt ampio ma al-
lo stesso tempo pil definito di quanto non accada abitualmente. Non
& soltanto una costituzione politica o una organizzazione giuridica (di
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Questo dualismo, e le incertezze che ne derivano,
sono un falso problema poiché — spiega Gernet — la psi-
cologia (nella sua accezione collettiva, cioé I'unica che
pud interessare lo storico) muove le istituzioni dall’'inter-
no, conferendo loro un senso, un significato, senza il
quale sarebbero scientificamente inapprensibili: “la réali-
té sociale est en fond une réalité psychologique; et non
seulement le droit repose sur des croyances, mais cest
proprement les croyances qui, dans le droit, sont matié-
re de science”®.

1l linguaggio che funge da deposito dell’esperienza
morale e giuridica offre la possibilita di osservare il com-
portamento della singola parola®, che se, da una parte,
¢ obbligatoriamente I'espressione ogni volta di un indivi-
duo diverso, o dello stesso individuo in momenti diversi,
dall’altra “il [le mot] atteste la pensée sociale en caractérs
éclatants: il porte en lui tout un enseignement précieux
que les consciences individuelles n’appercoivent que con-

diritto) che noi comprendiamo in questo termine, ma tutte le realta
permanenti e in qualche modo solidificate che esprimono ['azione del
gruppo sugli individui: un sistema di rid & una isticuzione; una forma
o un regime economico sono delle istituzioni; una lingua & una istitu-
zione; ed & precisamente il motivo per il quale si pud all’occasione af-
frontare lo studio del linguaggio per se stesso. Si vede subito dunque
— aggiunge Gernet — come la distinzione tra splntuale e morale, che
in genere non ha alcuna ragion d’essere nelle scienze posmve, ne ha
meno che mai in questo ambito”.

6 fvi, p. 9.

61 La distinzione tra quanto di individuale vi & nella parole e di
collettivo nella langue & la condizione di partenza che porta E de Saus-
sure a sviluppare la sua teoria linguistica e in special modo la sua teo-
ria del segno e la scoperta del suo carattere fondamentalmente arbitra-
rio, ciod socialmente condizionato, v. Corso di linguistica generale
(1962), Bari, Laterza, 1967.

¥
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fusément, il retient toute une réalité solide sur quoi les
fantaisies individuelles ne mordent point”®. In parziale
accordo con cid che sosteneva Meillet, Gernet afferma
che i grandi cambiament (nell’ambito della significazio-
ne) non avvengono in forza della volonta di mutamento
di un singolo individuo poiché, quantunque introdotti in
singoli contesti espressivi, “ils offrent la traduction que
peut se donner de la représentation collective une co-
sciencie plus o moins réfléchie, et que nous pourrons re-
tenir, nous, 2 titre de document”®. Loggettivitd che in
questa maniera il linguaggio garantisce, tanto da essere
‘fatto sociale’ per eccellenza®, deve essere colta nell’'opa-
citd che l'azione intenzionale dei singoli parlanti o scri-
venti inevitabilmente conferisce ai termini ‘morali’, per
rivelare quanto di incosciente e di subcosciente ci sia nel-
le espressioni linguistiche della ‘coscienza collettiva’.
Questo ¢ il luogo nel quale avvengono i mutamenti pitt
significativi, senza che i singoli parlanti ne abbiano una
chiara percezione: sono i cambiamenti complessivi nella
tonalitd emotiva di questo piano irriflesso della realta so-

62 La pensée, pag. 9.

3 Jbidem.

64 “S; le milieu dans lequel évolue le langage est un milieu social,
si U'objet du langage est de permettre les relations sociales, si le langa-
ge n'est maintenu et conservé que par ces relations, si enfin les limites
des langues tendent 4 coincider avec celles des groupes sociaux, il est
évident que les causes dont dépendent les faits linguistiques doivent
éure de nature sociale, et que seule, la considération des faits sociaux
permertra de substituer en linguistique 4 I'examen des faits bruts la dé-
termination des procés, c'est-3-dire & I'examen des choses, Pexamen
des actions, 4 la pure constatation de rapports entre phénomenes com-
plexes, 'analyse de faits relativement simples considérés chacun dans
leur développement particulier”, Meillet A., Comment les mors chan-
gent de sens, cit., pag. 3.
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ciale, la sua particolare struttura cognitiva, a spiegare
Pevoluzione dei significati, e non, come voleva Meillet, la
circostanza per la quale un termine transiterebbe da un
gruppo sociale ad un altro, adattando la sua funzione de-
notativa alla mutata struttura di quello.

Non & solo il cambiamento allora ad esigere una
spiegazione, con altrettanta forza si impone la compren-
sione del permanere di cid che rimane, della modalita
con la quale viene ampliato, attraverso un’ossessiva ripe-
tizione, lo spazio possibbile di un’oscillazione di senso.

La filologia non deve arrivare a dire cosa la singola
parola significhi, ma deve indagare sistematicamente 1
modi in cui si presenta per delimitare un campo seman-
tico la cui logica strutturale & espressione diretta del
‘pensiero collettivo’.

Il linguaggio ¢ ur'istituzione come altre, ma & carat-
terizzato da una logica particolare ed ¢ il funzionamento
di questa logica che Gernet mira a cogliere®.

Tenendo presente quanto & appena stato detto, e cioe
che i termini morali informano non soltanto sugli aspet-
ti di psicologia individuale di chi li pronuncia o li scrive,
ma ancor pit1 sono la testimonianza di un fondo comune
a tutta la societa (di una psicologia collettiva), Gernet for-
mula il ‘principio di continuit¥’, secondo il quale, qualo-
ra ad un singolo termine corrispondano significati diver-
si, 0 addirittura contrastanti, cid non deve essere interpre-
tato come un sintomo di confusione, di poca chiarezza,

6 “E cid che c’& di meno soggettivo nel linguaggio, la distribu-
zione delle forme del discorso e gli usi sintattici: la frequenza di alcu-
ne espressioni sostantive, 'impiego di un verbo all’infinito, la costru-
zione di un nome, nascondono a volte una maniera di pensare o di
sentire collettive.  soprattutto su cid che noi abbiamo voluto fonda-
re la nostra analisi”, La pensée, pag. 10.

h
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da parte di chi lo utilizza, al contrario, bisogna ipotizzare
una continuitd di pensiero sotto l'utilizzo della stessa pa-
rola. Soprattuto nel caso in cui la struttura del suo cam-
po semantico, cosa tutt’altro che rara nei termini morali
greco antichi, si presenti nella modalith specifica della co-
appartenenza dei contrari, della ‘separazione dissimmetri-
ca, dispiegando la funzione antropologica tipica nel nu-
cleo piti intimo della sfera del ‘sacro’®. Il principio di
identitd dei termini morali non va ricercato tanto nelle
idee (‘ben definite ma superficiali’) che essi sembrano
esprimere, ma piuttosto nel carattere strutturante di una
contraddizione interna, “qui forme la base des notions et
comme la trame des sens™®’.

Questo sentimento non & un sentimento di tipo
indefinito ma & l'efficacia stessa che determinate parole
portano con sé, ¢ la direttrice di una fisica delle forze so-
ciali, essendo il prodotto di quei contesti rituali nei qua-
li, ad un simbolo o ad una parola, si attribuisce un ‘pre-
stige impérieux’. Dunque dietro il significato immedia-
tamente percepibile di una parola vi & una realtd pit
nascosta, ma anche pilt dotata di senso, che ne costitui-
sce il ‘centre de gravité’. Per ricavare 'andamento delle
direzioni, il magnetismo che da questo centro si dipar-

6 Nei suoi ‘studi durkheimiani’ Bruno Karsenti, insistendo sulla
‘ambivalence du sacté’ come coincidenza di ‘bien’ e ‘devoir’, chiarisce:
“Le sacré se définit négativement par rapport au profane, comme ap-
partenant & un autre plan de réalité auquel le profane est soumis. Il est
‘ambivalent’, sources de forces attractives et répulsives, mais qui en
tout cas s'imposent au profane. Or ces forces naissent de la séparation.
Clest elle qui produit I'interdiction, avec sa dissymétrie réelle. Lorde
humain, en tant qu'il est le lieu ol: s'atteste I'expérience du sacré, est
un ordre traversé par une séparation dissymétrique”, Karsenti B., La
société en personne, cit., pag. 193.

%7 La pensée, pag. 12.

118

te, & necessario osservare la parola nei suoi diversi modi
di impiego e confrontarli poi tra di loro. Nel compiere
questa operazione ¢ legittimo non seguire con scrupolo-
sa osservanza la cronologia dei dati raccolti, poiché, in
~ una epoca relativamente evoluta (quale &, secondo Ger-
net, il tempo della polis), si possono incontrare soprav-
vivenze di pensieri molto piti antichi; in una stessa epo-
_ca si possono incontrare usi molto differenti di una stes-
sa parola; ma pilt ancora perché, nel momento in cui si
studia un sistema di pensiero, non lo si puo fare seguen-
do una cronologia continua: in quanto sembrano essere
proprio le discontinuity, le sopravvivenze, i ritardi, i
mancati compimenti, ad essere caratteristici di una tale
configurazione.

~ Non sempre risulta adeguata una trattazione che
tenda a- presentare i suoi risultati nella maniera per la
quale ad un termine A prima corrisponderebbe il signi-
ficato X e poi quello Y: “Autre chose est explication gé-
nétique d’'un phénomene, autre chose la simple descrip-
tion de ses témoins dans leur succession concréte”®,

- Da un punto di vista metodologico sard questa la
posizione pili sgradita agli ambienti della scuola stori-
ca®, vi leggeranno infatti una rinuncia alla ‘particolaritd’
dell’esperienza greca in favore di un’ortodossia sociologi-
ca votata alla generalith, o peggio alla generalizzazione,
- di fenomeni costanti, e per di pit a carattere sostanzial-
_mente ideale (religioso). Sard questa stessa posizione,
tuttavia, a valere I'incontro di vedute con la psicologia
(storica) di Ignace Meyerson, secondo il quale:

8 Thidem, _
: §9 Peuch H.C,, in “Revue des études grecques”, 1918, rileva che
elle Recherches di Gernet una ‘etimologia congetrurale’ e una dichia-

ana disattenzione ai fatti di cronologia contribuiscono ad un errato
uso delle fond.
;
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“Nelle funzioni psicologiche, nelle mentalitd, non
solo il progresso non ¢ garantito ma non & garantita ne-
anche la continuitd. La storia non solo deve fare i conti
con il carattere frammentario delle fonti. Spesso nei cam-
mini delle mentalita ci sono dei cominciamenti, dei rico-
minciamenti a fianco delle continuazioni. I quadri for-
mali stessi mostrano questa discontinuitd. C’¢ una storia
delle nozioni di tempo, spazio, causa. A volte le forme
nuove non rimpiazzano completamente le vecchie, ma vi
si sovrappongono (giustappongono)[...] tempo mitico,
tempo qualitativo, tempo ciclico, tempo storico organiz-
zato, tempo stagionale, tempo astronomico, tempo omo-
geneo; ripetizione con o senza previsione ecc.”0.

Il principio di indeterminatezza per Gernet costitui-
sce un vantaggio, poiché & il chiaro sintomo che si & in
presenza di cid che si cercava: del meccanismo che pre-
siede al funzionamento del ‘sentimento’ collettivo. Ma
allora perché conviene studiare i termini morali soprat-
tutto in ambito giuridico e pili specificamente penale?
La risposta che fornisce Gernet & ancora indicativa della
ricezione dell’insegnamento durkheimiano: “nous étu-
dions la pensée morale 4 travers le droit criminel parce
que Cest le droit criminel qui, dans une société antique,
la traduit encore pour la plus grande part; et il se trouve
que cette traduction est particuliérement limpide”™”’.

Su tale limpidezza del ‘fatto sociale’, guadagnata at-
traverso una genealogia del pensiero nomologico’?, pog-

7 Meyerson 1., Discontinuités et cheminement autonomes dans Uhi-
storée de lesprit, in “Journal de Psychologie”, XLI, 1948, pp. 273-289; an-
che in Id., Ferits. 1920-1983. Pour une psychologie bistorique, Paris, 1987.

71 La pensée, pag. 14.

72 Christian Meier, che murua esplicitamente la dizione da Weber,
definisce cost il pensiero nomologico, facendone la situazione cogniti-
va stabile del politico come luogo della militanza civica: “E in parte im-
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gia l'ipotesi scientifica che “consiste justement & admet-
tre une relation entre les modes de l'intelligence et la
structure de la société””>. '

Lo studio dei termini giuridico-morali pud esser
condotto in due modi differenti. Pud essere sistematico:
essendo data una serie di rappresentazioni che noi tro-
viamo espresse o suggerite da una parola, si tratta di
‘mettre au jour sia il rapporto che la unisce a tutto un
insieme di idee e di sentimenti attestati in un gruppo so-
ciale, sia il meccanismo per il quale gli stati successivi
della nozione siano tra loro collegati. O pud essere sem-
plicemente descrittivo: essendo data una quantita suffi-
ciente di esempi, ripartiti tra diversi autori, o gruppi di
autori, che si succedono in un ordine piti 0 meno conti-
nuo, si tratta di definire le trasformazioni del senso e di

maginario, in parte acquisito coscientemente; non & affatto statico,
benst in grado di crescere e di modificarsi... Alcuni suoi aspetti posso-
no essere tra loro in contraddizione, la sistematicita e la compiutezza
non fa.r_mo parte della sua essenza. Questo sapere ci serve per assegnare
a esperienze, pensieri, azioni una loro posizione, ad armonizzarli (o al-
meno a metterli in relazione) con quello che ci sembra normale e in ge-
nerale anche giusto... Il sapere nomologico riesce in qualche maniera a
comporre gli asperti pilt disparati. Contiene, in misura pili o meno
marcata, una visione del mondo, concezioni di Dio, del cosmo e della
natura, della conformira alla legge e della casualith, del lecito e dell’il-
lecito, del vero e del falso, del sicuro e del discutibile. I diversi ambiti
deﬂ’.esistenza, natura e civilty, politica, economia, cultura e vita priva-
ta, li Puc‘) considerare separati oppure in relazione. Pud variare nella mi-
_ Surain cui al suo interno prassi corrente e coscienza morale si compe-
netrano a vicenda... Questo sapere appartiene innanzi tutto al singolo.
Ma esiste al contempo anche un sapere nomologico collettivo, proprio
della sociera e delle sue diverse parti. Il sapere del singolo non si pud
Immaginare indipendentemente da quello dei ceti o dei gruppi, della
S(?(Elet?l o addirittura del mondo cui appartiene”, Meier Ch., Larte po-
’ litica ;z;ella tragedia greca (1988), Torino, Finaudi, 2000, pag. 47.

: La pensee, pag. 14.
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ricavarne la curva. Questo tipo di studio & solo prelimi-
nare e sondativo, fermandosi sostanzialmente ai suoi si-
gnificati pitt immediati, tuttavia & necessario poiché ren-
de possibile una prima scrematura del materiale in gra-
do di segnare i possibili percorsi.

Nellanalitica dei termini del lessico socio-giuridico
greco ricostruito da Gernet nella sua ricerca, il lemma
hybris occupa, come vedremo, un posto particolare, poi-
ché il suo campo semantico racchiude, tra i suoi estremi,
I'intero percorso dell’evoluzione, del processo di costitu-
zione, che Gernert intende individuare: “il désigne dans
le droit pénal 'offense & I'individu et, 4 'epoque classi-
que, exprime I'élément spirituel du délit, la volonté cri-
minelle de I'individu”74.,

Il campo semantico oppositivo, come si vede, consi-
ste nella circostanza per la quale la sanzione, in regime di
diritto repressivo, & espressione di quel sentimento col-
lettivo la cui logica comanda la reazione violenta del
gruppo, scatenata dall’offesa procurata in uno dei suoi
segmenti, e che, allo stesso tempo (e in una logica specu-
lare) quello stesso sentimento espone I'individuo al desi-
derio, alla voglia irrefrenabile, alla volonta di violare i li-
miti del socialmente consentito.

3. Hybris, ovvero dell’eccezione e della regola

Le ‘recherches’ di Gernet, vertenti sugli sviluppi so-
cio-giuridici dei termini presenti nell’enciclopedia ‘mo-
rale’ greca, prendono avvio dall’analisi della Aybris. Que-
sta circostanza deve essere valutata, come abbiamo cerca-

to di dimostrare, in primo luogo in rapporto all’esigenza

74 Ivi, pag. 17.
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di intraprendere uno studio semantico (come avverte il
sottotitolo del libro), il cui ambito di ricerca non deve
essere preventivamente ristretto al tecnicismo di un lin-
guaggio specializzato’>, ma abbia invece ad estendersi al-
I'intero orizzonte del senso comune: “la notion d’hubris
comme notion de «philosophie morale populaire»”®.
Questo presupposto vale a scartare, come non dirimen-
te, una selezione dei significati del termine che verta
esclusivamente sull’'individuazione della sua costituzione
etimologica’’.

La rinuncia alla tentazione di fissare da subito
un’idea generale o fondamentale attorno alla quale far
ruotare la storia della parola Aybris, apre al compito di
condurre uno studio dettagliato degli impieghi del ter-
mine stesso, per poterne ricavare un ambito di applica-
zione che abbia una curva quanto pilt ampia & possibile.
A partire dalle ricorrenze individuabili nelle opere di
quegli autori, dai pit risalenti (Omero) fino ai piti tardi
(i tragici), che maggiormente hanno funzionato da car-
tina di tornasole del complesso processo di articolazione
tra idee e sentimenti in ambito sociale’.

75 In epoca classica & previsto il ricozso, peraltro poco frequente-
mente esperito, ad uno specifico procedimento giudiziario intentabile
da chiunque previa istanza scritta, contro chi si fosse reso autore di un
atto di Aybris: la cosi detta graphe hybreos.

76 La penste, pag. 18.

77 “En pareille matitre, il ne faut pas étre trop linguiste: définir
le sens par I'étymologie, cest parfois pétition de principe, tant qu'on
m'a pas regardé le mot d’assez pres”, ivi, pag. 18.

78 “Y faut érudier directement les emplois du terme lui-méme:
nous examinerons ici les témoignages de la poésie grecque, puisqu’il a
presque toujours été dans sa fonction de refléter 4 la fois et de commu-
niquer la pensée morale commune”, La pensée, pag. 19. Cio & vero so-
prattutto nel caso di Omero se, come sostiene Havelock: “Omero & un
esempio quasi perfetto di poesi;a intesa a descrivere tutto quanto & nor-

123



In Omero Aybrisindica un atto di violenza. Ma Ger-
net, contrariamente alle principali interpretazioni con le
quali si confronta, tutte tendenti a situare tale violenza
in relazione all'insieme di norme e divieti, di carattere re-
ligioso e rituale, operanti all'interno delle strutture socia-
li dei gruppi, esclude che possa trattarsi di un ‘acte con-
traire 4 la lof’; per il semplice motivo che altrimenti tale
genere di atti avrebbero dovuto dare luogo, in un ‘ordi-
namento primitivo’, ad una reazione sociale molto in-
tensa, diffusa e generalizzata, cosa che invece non & daro
osservare; 0 ancora, in caso di procurato pericolo alla si-
curezza generale (quindi in contesti punitivi maggior-
mente strutturati), avrebbero dovuto dare luogo alla
somministrazione di un’ammenda, ma in simili casi, ra-
1i e pur presenti nei poemi’”, non si parla di Aybris.

La hybris rileva invece, ed & questo il contributo pit
originale di Gernet®, ad un livello nel quale le relazioni,

male, giustapposto per contrasto all'anormale. Dire che il suo stile & su-
blime significa ricorre a una metafora insufficiente. La sua forza deriva
dalla sua funzione, e questa non lo eleva verticalmente al di sopra degli
spiriti umani, bensi lo estende orizzontalmente, fino ai confini della so-
cietd per la quale canta. Egli accetta questa societa con tutto se stesso,
non per una scelta personale, ma in virtit della sua funzione di cronista
che la tramanda. Percid & imparziale, non persegue finalita personali, né
una sua privata visione”, Havelock E.A., Cultura orale e civilti: della scriv-
tura (2003), pag. 75.

7 0Od, 2,192-193; 1L, 13, 669.

80 Per un raffronto tra la hybris omerica, cosi come viene trartata da
Gerner in questa sede, e altre interprerazioni concorrenti e successive, e
per un giudizio sulla sua originalitd, si veda di Cantarella E. la Préface a
La pensée, cit., pp. XII-XX1 oltre che Id., Diritto Greco, Milano, CUEM,
1994, pp. 131-147. “Secondo I'interpretazione corrente e pressoché una-
nime, dunque la 4ybris sarebbe stata un illecito di tipo religioso [...] Solo
pochissimi tra gli studiosi che a partire dal secolo scorso hanno cercaro di
chiarire il concetto di Aybris si sono allontanati da questa interpretazione:
e tra questi va ricordato in primo luogo Louis Gernet”, pag. 132.
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inserite in un contesto critico di riassetto del sistema so-
ciale nel suo complesso, non sono garantite da un siste-
 ma efficace e diffuso, perché spontaneo e irriflesso, di
 sanzioni operative; questa circostanza, che fa della hybris
una ‘categoria dell'impolitico®!, diventa allora la chiave
 dilertura della problematica socxale pili urgentemente av-
vertita da Omero e dal suo pubblico, tanto da costituire
lasse intorno al quale I eterogeneo materiale narrativo di
ciascuno dei due poerm trova modo di assestarsi in uno
svolgimento unitario. Che si tratti della menis che vede
Achille contrapporsi ad Agamennone nell'accampamen-
to acheo sotto le mura di Troia o del comportamento dei
 proci nella reggia itacese di Odisseo: “De I'auteur 4 la vic-
time de I'ubris, il n’y a pas de relation de droit normale-
‘ment sanctionée. On sent qu’Agamennon ne doit pas en-
lever Briséis, mais il le peut; I'hubris est ici une espece de
surdroit. D’autre part, I'hubris commise par les préten-
dants est bien une atteinte A la propriété et une atteinte a
I'honneur: mais la régle, toute négative, n’a pour elle que
la sanction inefficace de 'opinion publique™®?. La hybris
¢ la figura tipica del potere ‘non-leggittimo’.
A prop051to dell'Tliade, Mario Vegetti pensa che
Omero faccia “precipitare le sue figure esemplari, i suoi

81 Mutuo la felice dizione (‘crasi’ tra due titoli famosi) da Rober-
1o Esposito: “Esso ['impolitico], tuer'altro che confliggere col conflit-
to politico, che negare la politica come conflitto, la considera P'unica
realtd e tutsa la realtd. Aggiungendo, tuttavia, anche che & solo Ia real-
ta ... 1 Di cid — della propria finitezza costitutiva — la politica non
sempre & consapevole. E costitutivamente portata a dimenticarla.
Limpolitico non fa che ‘ricordargliela’. La riporta cioé nel cuore stes-
so del politico. Non solo ai suoi margini, ma nel suo centro — esso stes-
so impolitico perché non prodotto da e non produttivo di politica’,
Categorze dell’impolitico (1988), Bologna, il Mulino, 1999, pag. XV.
o I.a pensée, pag. 20.
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erol, in una situazione politica senza che essi possiedano la
minima attrezzatura morale e sociale per farvi fronte”®3,
caratterizzati come sono da uno status modello, quello
dell’ agathos (= buono a, capace di), che non si risolve mai
in una rendita stabile di posizione, ma richiede continua-
mente di essere messo alla prova obbedendo, senza esita-
zioni, all’etica del successo nella performance agonistica®?.

Se c'¢ un ordine al quale la hybris attenta, questordi-
ne & di 4 da venire. Eunomia, che in Omero — nota Ger-
net — & un 4pax, significativo proprio per il fatto di com-
parire in opposizione a Aybris®>, deve avere a che fare, in
questo contesto, con relazioni intracomunitarie, intertri-

bali, tra ghené®, dove nomos, lungi dal significare la legge

8 Vegetd M., Letica degli antichi, Roma-Bari, Laterza, 1989,
pag. 20.

8 Un classico per I'analisi dell’evoluzione semantica dei termini
indicanti la ‘virtlt', quali agathos, arete e simili, in transito da contenu-
ti competitivi a collaborativi, & Adkins A.W.H., Lz morale dei greci. Da
Omero ad Aristotele (1960), Roma-Bari, Laterza, 1987.

8 Od., 17, 485-487.

8 1a societa che Gernet ha in mente quando parla di ghenos &
quella pili primitiva, antecedente rispetto a quella cirtadina, forma-
ta da gruppi familiari allargati autonomi ma in reciproco contatto.
Quest'uso del termine ghenos & mutuaro da Glotz, tuttavia Gernet,
in un inedito pubblicato postumo ma databile ‘tra il 1915 e il 1921
dal tirtolo Aleune designazioni omeriche della parentela (in Gernet L.,
La famiglia nella Grecia arcaica, a cura di R. Di Donato, Roma, Ma-
nifestolibri, 1997, pp. 21-61) dopo aver fatto un ampio resoconto
dei termini indicanti i gruppi parentali e i legami sottostanti conclu-
de assegnando al gheros un mero valore euristico “non abbiamo avu-
to bisogno del ghenos: abbiamo incontrato il clan col nome di fra-
tria; abbiamo incontrato diverse forme familiari e abbiamo potuto
dare a ciascuna il proprio posto ma non abbiamo avuto bisogno del
ghenos e non 'abbiamo nemmeno visto. Ora sembra che non si pos-
sa parlare delle origini del diritto senza parlare di questo gruppo la
cui solidariet2 e relativa indipendenza offrono una base intelligibile
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o il costume®, rimanda piuttosto al pascolo (nomds) e al-

_ la sua ripartizione (nemein) per porzioni di spettanza.
~ Leunomia, date queste circostanze, ¢ una relazio-
ne completamente esteriore, per niente organica, tra i
 ghene: “Clest le partage équitable entre leurs spheres
d’influence”®8. Ecco allora che la hybris pud riferirsi in

maniera particolare al furto, alla depredazione com-
messa ai danni di un ghenos vicino, all'occupazione del-

la sua terra, allo sconfinamento insomma nell’altrui

sfera di influenza.
- La parola che invece, in Omero, rimanda a quel com-

plesso tradizionale, a quel deposito di prescrizioni (non

alle spiegazioni storiche. Diremo anzi che se si vede nella parola il

- simbolo algebrico destinato a connotare o richiamare i fenomeni
. primitivi di solidarieth familiare, & legittimo farne un simile uso. Se

invece si intende nella parola un gruppo divérso da quelli che abbia-

- mo osservato fino a questo momento nei poemi omerici e che por-
_terebbe tale nome in tutra Pantichiti le cose starebbero ben diversa-
. mente”, pag. 46; “Cosi forse ci saremmo liberati da un’ossessione:
_ questo gruppo misterioso di cui non si & mai riugciti a dire se si trat-

tava di un clan o di una cominira di agnati e che, a dire il vero, ave-
va bisogno di essere entrambe le cose e non poteva essere esclusiva-
mente la seconda senza perdere ogni specificity, ma che non poteva

~ essere allo stesso tempo la prima, per mancanza dell’energia e del

personale necessari, — un simile gruppo inconsistente e inconcepibi-
le non aveva dalla propria che il fatto di apparire necessario: non lo

SRRy

€.5:pag. 59. Un ampio dibattito su Iesistenza e il ruolo delle grandi
organizzazioni familiari & stato sollevato piti di recente dal lavoro di
Roussel D., Triba et cité, Paris, Les Belles Lettres, 1976, in part. pp.
27 e seg.; nonché dal libro di Bourriot E, Recherches sur la nature du
genos. Etude d'histoire sociale athénienne, Daris, Champion, 1976, in

part. Vol I, pp. 238 e seg.

% Per una sintesi recente dell'intera vicenda del nomos come leg-
ge si rimanda al libro di Romilly J. de, La legge nel pensiero greco. Dal-
le origini ad Aristotele (2001), Milano, Garzanti, 2005.

%8 La pensée, pag. 22.
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scritte ma neanche verbalizzabili), che si traducono di vol-
ta in volta in obblighi sociali, in massime da seguire, in
protocolli rituali tali da garantire al gruppo stabilita all’in-
terno e identitd verso l'esterno, & themis. Tale themis, se
messa in rapporto alle dinamiche sociali operanti nel las-
so di tempo che Gernet caratterizza per il disgregamento
del ghenos e per la costituzione del legame politico, e se si
pensa anche alle tecniche orali della sua riproduzione, &
tutt’altro rispetto al monolite col quale siamo soliti iden-
tificare il diritto consuetudinario: “dans un régime ot les
clans ne sauraient étre rigoureusement étrangers les uns
aux autres, la valeur du terme s'élargit: il ne s'agit plus
seulment du jus (droi) d’une famille isolée, retranchée
dans une autonomie absolue, mais du droit qui est com-
mun a tous les gené d’un méme milieu, et qui, 4 la faveur
de I'évolution sociale, en vient 4 se manifester sur Pagora
oli s'assemblent leurs chefs ou représentants [...] Mais
dans ce groupe de gene, Cest toujours Pesprit du genos, la
moralité de clan qui prévaut: il sagit d'un jus gentium
(‘droit des familles’) au sens premier de 'expression”®.

Il fatto & che tale themis, e le dikai («‘dits’ dont Ias-
semblage constitue le corps méme de la tradition»*®) che
& capace di ingenerare, sono lungi dal garantire, nell’at-
trito della prossimitd, il rispetto delle reciproche spettan-
ze. E chiaro che questo attrito porta inevitabilmente ad
una revisione dei limiti tra le zone di conflitto e all’esplo-
sione di occasioni nelle quali comportamenti assoluta-
mente normali, e, in una misura tutt’altro che trascura-
bile, anche normativi, pongono il problema di una loro
regolamentazione, che si traduce nell’esigenza di un ra-
pido ed efficace trattamento giuridico del conflitto.

% La pensée, pag. 24.
% Ivi, pag. 23.
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Se si tiene presente la critica, apparsa §ulle pagine
dell“Année”, che Durkheim fece al lavoro di Glotz sulla
‘solidariets familiare’ in Grecia (lopera con la quale ‘Ger—
net entra in tensione dialettica nel corso dj'tut.te- le _Re—
cherches), si capisce meglio perché Gernet mdu(ldul nel
lessico del “limite della misura’ ('ambito semantico defi-
nito da Aybris) 'asse argomentativo che imposta concet-
tualmente la costellazione di termini concernentt la con-
trainte’. Il sociologo (Durkheim) lamenta un insufficien-
te attenzione da parte dello storico (Glotz) nel cogliere gl{
elementi spirituali, morali e religiosi, che accomunano 1
diversi ghene, anche durante il periodo caratterizzato da
una maggiore indipendenza reciproca. Eleme{m spiritua-
li comuni che, secondo Durkheim, vanno significativa-
mente rintracciati in quei comportamenti Comunemente

b . - . .91
T avvertitl come sconvenientt o I'lpI'OVCVOh .

Il gruppo piti grande, la communitas pglitica,_ pud
interiorizzare i ghene solo a condizione d} circoscrivere
un ‘centro’, un meson, al cui interno i limiti .delle ri-
spettive appartenenze sono cancellati: “l’bz.tlbrlzs a bea}l
étre, pourrait-on dire, en marge de la sociéte orgar}k
sée: I'auteur et la victime n’en sont pas moins pensee,
3 un cerrain point de vue, ou plutdt sentis comme de

la méme société”??.

In Esiodo, che fonda la sua dottrina sulla rovina
dell’aristocrazia ionica’®, Gernet legge un vero e proprio

9 Durkheim E., in “Année Sociologique”, 1903-1904, Pp- 465
eseg. “Il n'est pas douteux qu'il y eut tres tbt, par-dessus la vie mora-
le et religieuse de chaque ghenos, une vie commune a tous les ghene as-
sociés; il y eut donc certainement des crimes contre cette morale ou
cette religion publique”, pag. 467.

92 Jvi, pag. 25. .

% Gigfnai M., Nomos basileus (1955), Napoli, Bibliopolis, 1993,

vedipp. 19 ¢ seg.
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progresso della nozione di Aybris il termine si applica
ora 31gn1ﬁcatwamente alla violazione dei doveri familia-
ri, e anche ‘4 la forfaiture du roi-juge’.

Finché il ghenos & in grado di assicurare I'ordine al
suo interno, non si pud avere Aybris non tanto perché il
limite del consentito sia pii rigidamente tracciato, quan-
to piuttosto per il fatto che era situato altrove rispetto al
nominabile, nel suo perimetro esterno, in altre parole esi-
steva solo nell'immediatezza del conflitto in atto. Di que-
sta situazione cognitiva assai complessa, che ha a che fare
in maniera molto stretta con Pefficacia del regime ‘parte-
c1pat1vo cui sottostd la mentalitd primitiva, la Aybris for-
nisce una prova « contrario, il suo utilizzo ‘letterario’ met-
te in luce tutto un lavoro fatto per rendere comunicabile
il concetto di ‘limite del consentito’, testimoniando indi-
rectamente della sua operativita a livello di un disciplina-
mento extragiuridico dei costumi. Questo lavoro della
societd su se stessa & possibile a sua volta solo nella misu-
ra in cui il conflitto venga ‘gid’ trattato a livello delle rap-
presentazioni normative del sociale, mimando quello che
secondo Nicole Loraux ¢ il gesto inaugurale del politico,
ciot il ‘riconoscimento del conflitto nella societd’, nella
modalitd specifica dell’amnistia, del divieto del suo non
oblio, della prescrizione della sua dimenticanza®.

%4 E in questo senso che viene interpretato l'atto normativo del giu-
ramento: “Contenendo 'ostilith che annulla venendo pronunciato, il
giuramento pud e deve rinunciare percid stesso al ricordo, giacché il ri-
cordo delle sventure & il ricordo dell’odio. In tal modo rovescia quel ‘non
dimenticherd mai’ implicito che, in un regime di erés, ¢ la formula della
vendetta. In un rovesciamento del genere, tuttavia, vi & ben di piti della
semplice sostituzione di una negazione con un’altra. In altre parole, a cia-
scuno dei suoi la cirth non vieta solo il ripiegamento su di sé nel risenti-
mento, ma il ricorso ad una rievocazione dei fatti attiva e diretta contro
gli aleri: nell'amnistia & cancellato il ricordo in atto grazie all'efficacia di
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Una volta dissolto il ghenos, la famiglia, troppo
stretta, non & pill un’unita organica: da una parte il ri-
spetto delle regole tradizionali non si impone piti con la
stessa forza di prima; dall’altra la stessa famiglia comin-
cia ad i integrarsi in gruppi pii larghi a mezzo della par-
tecipazione all’organizzazione di una dimensione pub-
blica in cui i delitti familiari stessi tendono a perdere la
loro ‘singularité’, come risulterd particolarmente chiaro
nel dispositivo scenico del teatro ateniese.

La Aybris diviene in Esiodo una parola molto forte: ap-
plicando un concetto durkheimiano, Gernet dice che & si-
nonimo di ‘znomia’ Disordine criminale, la Aybris lede di-
rettamente la maesta degli déi. Ma la lede soprattutto
quando la giustizia viene mal resa. La Dzke’, dal canto

un ‘atro linguistico’ generato da Erés perché viva la cittd unitaria”, Loraux
N., La citta: divisa, cit., pag. 230; o ancora quello del giudizio, come mo-
mento di equilibrio tra dike e stasis: “Il conflitto, dunque, appena addo-
mesticato sotto forma di agon, si trova gia al centro della citta. Questo
enunciato non incanterd tutti gli storici della cittd greca, e qualcuno lo
correggerebbe, sostituendo ‘gid’ con ‘ancora’: si direbbe allora che il me-
son & ancora conflitruale. E un modo per suggerire che, in base al proce-
dere di ur’evoluzione inarrestabile, verra il giorno in cui nella cite clas-
sica, identificata con Atene, lo scontro, regolato o no, cedera il posto al
conflitto verbale. Per quel che mi riguarda, si sarh capito che preferisco
avtenermi al ‘gid’: il conflitto, git”, ivi, pag. 169.

% “[1l simbolo dike] apparendo solo occasionalmente nella narra-
tiva epica, attrasse per la prima volta Pattenzione di Esiodo, che lo isold
e lo rese oggerto di una particolare considerazione. Questo fu un risul-
tato pioneristico... purtuttavia Esiodo fu solo capace di dire cosa la giu-
stizia fa e come si comporta, non cosa essa é... questo tuttavia non im-
pedi agli autori che vissero tra Esiodo e Platone di sfruttare la ‘giustizia
da un punto di vista simbolico, sebbene non concettuale... dopo Esio-
do, Platone sembra essere stato il primo ad affrontare la giustizia come
tema a sé stante, ed il primo in assoluto a trasformarlo in un principio
normativo ed un problema di carattere filosofico.” Havelock E.A., Di-
ke. La nascita della coscienza, Roma-Bari, Laterza, 1981, pag. 19.

:
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suo, si astrattizza in contrapposizione alla d7ke (minuscola)
resa da giudici ‘divoravori’. Hybris e Dike, tendono cosi a
rinforzarsi reciprocamente, formando una coppia di com-
plementari dell'immaginario sociale, in ambito morale.

In Omero dike non appare mai in antitesi a hybris
in Esiodo, invece, il passaggio & compiuto, 'una evoca
immancabilmente Ialtra.

La Dike omerica ¢ omogenea (dike-tradizione, dike-
sentenza, dike-ordine generale delle cose) esprime un pen-
siero sintetico che lascia gran parte del suo oggetto nell'in-
cosciente’®. In Esiodo la dike & multipla, ma soprattutto
autocontraddittoria, risponde ad un’assetto nuovo, critico
della solidarietd sociale: la dzke-costume & all’occasione la
forza primeggiante del diritto, la dike-sentenza & spesso ca-
ratterizzata dall’ingjustizia; a queste due forme di dike si

oppone la Dike divina: Dike & I'antitesi di dikar”.

96 Ancora Havelock: “Se la giustizia, definita da un punto di vista
concettuale, & il principio cardine della moralith moderna, le societi ora-
li potevano invece benissimo farne a meno. Cid che teneva insieme la so-
cletd era una serie di regole di comportamento e di principi generali che
uniti insieme costituiscono ‘cid che & giusto’. A questo punto potremmo
venir costretti ad ammettere che queste ‘regole’ non vengono astratte dal
comportamento — che cio? esse si presentano accidentalmente — € non
formano necessariamente un sistema coerentemente strutturato. Si pud
infatti ammertere che tutte le societd preferiscono distinguere caso per ca-
so il bene dal male. Lo ‘stile di vita' opera la distinzione. E compito del-
Pimmaginazione orale conservare e tramandare questo stile di vita. Quin-
di tramanda istruzioni pratiche sul glusto di ogm specifico caso. Ma il
simbolo o i simboli della giustizia usati nella storia non devono necessa-
riamente comportarsi come principi. Appariranno piuttosto come la ru-
brica di un processo [corsivo mio] o una maniera di fare, contenente prin-
cipi specifici piuttosto che generali. Essi dovranno osservare la regola nar-
rativa: dovranno essere riferit solo quando la situazione, che & il soggetto
attivo dell'affermazione o dell’appello, lo richiede”, /v, pag. 67.

97 “Lavvento di una giustizia di stato sembra ad Esiodo, ultimo
partigiano di una giustizia patriarcale, come la fine di un mondo. La
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La hybris, indefinita per definizione, si collega ora ad
una istituzione ben precisa: |'istituzione giudiziaria. E
contemporaneamente, anziché divenire, in seguito a
questa circostanza, pitt ‘razionale’, si assiste invece ad
una intensificazione in senso ‘magico’.

Gli impieghi del termine evidenziati da Gernet, non
consentono di vedere nella Aybris un insieme di atti ru-
bricabili in un unico concetto dalla logica unitaria. Essa
¢ allo stesso tempo particolare e generale: in Esiodo ¢ la
‘presunzione oziosa’ dalla quale Perse si deve proteggere,
‘Tusurpazione ingiusta’, la ‘disposizione di spirito’ fatale
a tutti, il misfatto compiuto dai giudizi ‘storti’, il ‘male’
che si estende a tutta la societd per la colpa di qualcuno.
Commessa dal re-giudice, essa provoca un maleficio di-
vino che si abbatte sull'intera societd. Le differenze tra
una societ retta dalla buona giustizia e una retta dalla
cattiva si rivelano in chiari segni come la sterilitd delle
donne, il maggiore sacrificio per procurarsi la sussisten-
za, l'insuccesso nella guerra 98,

In Esiodo — conclude Gernet — il valore della Aybris
& allo stesso tempo pill mistico e pili sociale: “plus socia-
le, en ce qu'il est devenu une désignation générale pour
les manquements 4 la régle; mais plus mystique 14 méme,
en ce quela pensée commune, A ce stade, réalise nécessai-
rement le principe du mal connu comme ‘anomie’ ™.

Tra Esiodo e il periodo classico Gernet prende poi in
considerazione le opere poetiche di Solone e di Teogni-

nascita del diritto a lui sembra la fine del buon diritto”, Untersteiner
M., La fisiologia del mito (1946), Torino, Bollati Boringhieri, 1991,
ag. 138.
98 Cfr. La pensée, pp. 33. 1l testo di riferimento sono i noti vv.
213-285 di Es., Le opere e i giorni.
9 La penste, pag. 35.
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de, un insieme di testi molto coerenti, in rapporto di
successione cronologica. Nella forma dei distici elegiaci
il pensiero etico appare ora ‘perfettamente socializzato’,
come mai prima era successo. Caratteristica essenziale &
il fatto che questi testi partano dal generale e non pit: dal
particolare, come era il caso di Esiodo: “Iélégie vit du
général, d’'une généralité qui, par la vertu de la tradition
accumulée, représente comme un capital de pensée”1%0.

La nozione di Aybris riscontrabile in Solone colpisce
Gernet per il fatto che essa si manifesti con un grado di
‘sacralitd’ ancora pili accentuato, da nessuna parte essa
indica specifici atti di violenza, ma sempre la misura di
un limite. Non tende mai ad evocare fatti concreti. Stes-
sa cosa in Teognide: il valore imperioso della Aybris & an-
che qui avvertito come anteriore alle sue determinazioni.
Questa anterioritd non va interpretata come il risultato
di una concettualizzazione, ma come il meccanismo stes-
so che produce, sul piano del sentimento collettivo, un
giudizio intuitivo:

“Les démarches de la pensée morale sont ici 4 I'in-
verse de la logique abstraite: il ne se constitue pas un
concept sous I'extension duquel rentreraient de nouvel-
les especes; devant le désordre social, I'hubris est immé-
diatement sentie et son nom invinciblement évoqué™10L.

I1 VIT e il VI secolo sono un periodo critico nella
storia sociale greca. Si completa la rottura dei quadri. Lo
sviluppo di un’economia interurbana provoca (ma Ger-
net preferisce dire ‘condiziona’) un potente individuali-
smo psicologico. “Une psychologie commercante se
crée”™!®. Di queste nuove condizioni sociali, di cui la
moneta ¢ il simbolo e che sul piano psicologico attesta-

19 Jvi, pag. 36.
101 Thidem.
102 Jhidem.
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no del desiderio di accrescere la ricchezza, I'antica mora-
le fissata nel costume non puod che diffidare.

In Solone c’¢ contrapposizione tra le ricchezze per-
seguite con Aybris e le altre. Secondo Gerner la contrap-
posizione opera sul piano della produzione morale di
una tipologia sociale. Vi sono da una parte i beni dura-
turi, che in caso di continuativo possesso nelle mani di
uno stesso gruppo familiare, attestano del buon volere
degli déi, dall’altra vi sono i guadagni improvvisi, quelli
sperati dai commercianti, che presto o tardi chiamano in
causa una drke per certi versi simile alla Nemesi (vendet-
ta) in grado di far ricadere sul soggetto I'zze (che & il con-
trario di eudaimonia = prosperitd, felicitd) 193,

1l fatto nuovo, attestato dai testi elegiaci, & I'ascesa di
una nuova, recalcitrante aristocrazia commerciale, che
servira di base all’avvento delle tirannie. E di essa che So-
lone diffida, sono loro il bersaglio di Teognide. Cuomo
buono, quello della virti morale e religiosa, ¢ 'uvomo
vecchio stampo, attaccato ai valori della proprieta fon-
diaria. Conservatore Solone lo ¢ anche rispetto alla de-
terminazione della Eunomia (fr. 3, vv. 30-39)!%, termi-

103 “Ricchezze desidero averne, ma essermele procurate ingjusta-
mente (adikos) non lo voglio: in ogni caso, poi, giustizia (d7ke) arriva,
la ricchezza che danno gli dei giunge all'uomo salda dalle estreme ba-
si fino alla cima; quella invece che gli uomini ossequiano con la loro
violenza (uph'hybrios) non viene secondo un ordine (kata kosmon), ma
controvoglia si sotromette alle azioni ingiuste, e presto a essa si mesco-
la la rovina (aze): da esigua origine nasce, come per il fuoco, all'inizio
da nulla, poi finisce per essere una rovina. Non durano infarti a lun-
go, per i mortali, i risultati della tracotanza (4ybrios), ma Zeus control-
la come vada a finire ogni cosa...”, Solone, fr. I, vv. 7-17.

104 “Solone individua dunque l'ordinamento giusto — che egli
personifica nella divinitd Eunomia — mediante un procedimento vor-
rei dire conservativo, essenzialmente relistico: esso & il modello che sta
dietro lo status quo. Lordine giysto deve essere quel tutto in cui rutte
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ne che continua a significare una giusta ripartizione del-
le spettanze, senza rimandare ad un ordine buono perché
fondato sul nomos inteso come legge positiva'®. Dove
invece Solone innova, combinando bian te kai diken (=
forza, violenza e giustizia; fr. 30, v. 16), ciot nella fissa-
zione per iscritto delle leggi'®, queste vengono chiama-
te ancora thesmoi (fr. 30, v. 18)17.

le forze sono collocate nel luogo ad esse consono, in cui, percid, non
& possibile non trovino posto le rivendicazioni giuste. Dartivitd di So-
lone come restauratore, di conseguenza, non & volta propriamente al
compromesso, ma piuttosto alla realizzazione di un’equa ripartizione”,
Meier Ch., Lz nascita della categoria del politico in Grecia (1980), Bo-
logna, il Mulino, 1988, pag. 232.

1% “Concludendo, ennomia in Solone & ideale etico e politico; 70-
mos ha un significato nuovo ed eccezionale: non & ‘legge’ ‘autority’
umana, ma Norma divina di giustizia, che col suo Aratos realizza I en-
nomia: & il fondamento religioso non di una costituzione politica, ma
di un ordine generale di vita, in cui i cictadini umili e grandi possono
convivere nella parita di dirirti e nel culto delle norme sociali: giustizia,
pudore, solidarietd, lealtd”, Gigante M., Nomos Basileus, cit., pag. 49.

1% Sulla chiarificazione delle possibili ambiguita derivanti dalla
figura di un Solone poeta/legislatore vedi Loraux N., Solone ¢ la voce
dello scritto, in Detienne M., a cura di, Sapere e scrittura in Grecia an-
tica, cit., pp. 51-81. Sul rapporto tra diritto e scrittura, nell’esperien-
za giuridica greca, tra conservazione e innovazione, vedi, con ampia
bibliografia, Faraguna M., Tiz oralitis e scrittura: divitto forme della co-
municazione dai poemi omerici a Tégfrasto, in “Etica & Polirica”, IX,
2007, 1, pp. 75-111.

17 “Dividendo e pacificando, i thesmoi delimitano al rempo stes-
so uno spazio della convivenza fondaro sulla gerarchia ‘giusta’ delle
parti, sorretto da un’equa, perché non casuale né indifferenziara, ripar-
tizione delle funzioni e degli onori (le #mai); un ordine politico *vir-
tmoso’ che corrisponde appieno al valore basico di exnomie. E dunque
attraverso l'arbitrato della legge scritta e certa, statuita «ugualmente
(homoios) per 'ignobile e per il nobiles (01 kakoi te kagathor: fr. 30, v.
18), che le pard non uniformi potranno essere intergrate nella polis,
sebbene I'uguaglianza soloniana implichi Pattribuzione (barmosas =
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Gli elegiaci sono continuatori di Esiodo ma ne ar-
ricchiscono il messaggio. Si fa ora chiaro il sentimento di
una solidarietd della cittd, compromessa e messa a ri-
schio da una misteriosa potenza del male, che il mecca-
nismo della dike & chiamato regolarmente a riprodurre.
Vi &, in questa concezione, una maggiore rilevanza di
contenuti religiosi, una maggiore vicinanza al meccani-
smo del sacro, infatti la Aybris suscita la paura di una ter-
ribile punizione divina. Tuttavia vi & una maggiore defi-
nizione psicologica, ¢ la sazietd accompagnata dall’'orgo-
glio che essa genera. Limprudenza e la vertigine negli
spiriti individuali sono l'antitesi dellintelligenza e della
saggezza riflessiva'®®. Pensiero mitico e pensiero psicolo-
gico si dissociano, entrano in contraddizione essendo la
hybris da una parte il principio fatale che gli déi suscita-
no e dall’altra il prodotto della libertd umana, indipen-
dente dalla causalitd divina: “I’ hubris est 4 la fois du na-
turel et du «surnaturel»”19?,

Per quanto la poesia di Pindaro ricalchi atmosfere
mitiche, per Gernet, nell'uso che viene fatto della paro-
la Aybris “on doit — ancora — ressaisir 'écho d’un certain
érat collectif "11°. Il recupero del mito nel suo pensiero

‘adattando’, ‘accordando’, ‘armonizzando’) a ciascuno (eis hekaston)
della giustizia che gli & propria (ewtheian...diken: fr. 30, v. 19)”, Caril-
lo G., Katechein. Uno studio sulla democrazia antica, Napoli, Editoria-
le Scientifica, 2003, pag. 25.

108 “Linrelligenza (gnomen), o Crino, & la qualith suprema che gli
dei hanno concesso ai mortali: U'intelligenza abbraccia i limit di ogni
cosa. Ah beato chi la possiede nel suo cuore (phresin). Essa tiene a fre-
no la maledetta tracotanza (hybrios) e la sciagurara avidita [dannosa ai
mortali & Pavidita], delle quali vizio peggiore non c’¢. Da queste, o
Crino, deriva ogni bassezza (kakotes)”, Teognide, vv. 1171-1176.

109 [4 pensée, pag. 40.

10 Jyj, pag. 41.
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morale, dopo che esso era stato accantonarto dagli clegia-
ci, & sintomatico di uno spirito nuovo'!’. Di preferenza
viene cantata la Aybris sconfitta, quella che ha caratteriz-
zato il comportamento degli empi nei confronti della di-
vinit; viene esaltaro, di contro, il comportamento di co-
loro i quali hanno saputo riconoscere la Aybris per evitar-
la. Gernet vede affermarsi, allinizio del secolo V, un
pensiero dotato di una certa fermezza, caratteristica che
non poteva avere fin tanto che le condizioni sociali non
fossero giunte alla maturazione del periodo di dissolu-
zione (del ghenos); un pensiero che si comincia a rivolge-
re con fiducia ad una nuova idea di ordine!'2. Un ordi-

'!1 Per le strategie di ‘mise en discours’ operate da Pindaro nella riat-
tivazione del mito vedi Calame C., Mi e storia nell Antichisa greca (1996),
Bari, Dedalo, 1999, in particolare pp. 75-172; “Questo proiettare gli
eventi della fondazione in un passato cronologicamente indeterminato
partendo, da un tempo e da un luogo determinati, non & forse proprio
uno dei criteri che permettono la classificazione della categoria antropolo-
gica del mito? Questi fatti situati in un passato trascendente, in grado di
fissare in una permanenza atemporale 'effimero presente, non potrebbe-
r0 allora fornire una chiave di accesso privilegiata all'essenza del ‘mitico’?
Queste gesta esemplari dei primordi non possono forse a ragione costitui-
re un'affermazione della specificiti della classe dei raccont, se non addirit-
tura dell’essenza che abbiamo appena messo in dubbio?”, pag. 81.

12 “Dopo Omero, I'essenza della maesta divina si modifica, ciod
si approfondisce e s'invera dell'evoluzione concettuale e sociale del-
I'epoca nuova che lo avanza: lo Zeus da ‘personality’ preminente tra gli
dei, diviene sempre pii idea, spirito, guida; si smaterializza, si disan-
tropomorfizza e diventa norma, legge. Dopo Omero & in via il proces-
so di spiritualizzazione della divinit3, di liberazione del dio dalla par-
venza antropomorfica e del suo trasferirsi in un ambito eticamente
sempre pilt alto e pilt puro: questo processo ¢& iniziato da Esiodo e dai
primi pensatori ionici, dai poeti-pensatori come Senofane, dai poeti-
statisti come Solone e rinviene il punto pii alto, nel solco di una reli-
giosita sempre pilt fonda e idealistica, con Pindaro e Eschilo”, Gigan-
te M., Nomos basileus, cit., pag. 94.
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ne questa volta prettamente sociale, infatti I eunomia di-
venta una forma di organizzazione complessa, “et par
suite rationnelle, dans et par la cité, en vertu de la /o113,
In Erodoto il significato del termine exnomia non &
sostanzialmente diverso da quello soloniano. Tuttavia lo
stesso Erodoto qualifica gia le leggi di Solone come #no-
moi (I, 29), e pud concepire il nomos come una regola
coscientemente posta in essere da un gruppo sociale (1,
144). La sua Storia corrisponde ad un momento decisi-
vo per il pensiero greco. Di fronte allo spettacolo di 7o-
moi (consuetudini) differenti, efficaci in diverse societ3,
spesso strani e divergenti, 'organizzazione sociale appa-
re come un’opera umana, prodotto della credenza (nomi-
zein): “croyance brute chez les Barbares, croyance ratio-
nelle dans la cité grecque”!4. .
Questa & I'epoca in cui zomos viene a contrapporsi a
physis, elevandosi a vera e propria catcegoi:la. il termine
suggerisce, esprime, I'idea di ‘convenzione’; ma la nozio-
ne di un ordine generale delle cose si perpetua nel nomos,
cosi che — prospetta Gernet — non c’¢ solamente antitesi

13 La pensée, pag. 42.

114 bidem. “Cost noi possiamo spiegare come anche per Erodo-
10 esista un nomos basileus. & il nomos ischuros, il despotes nomos che i
Greci contrappongono ai Barbari: & una legge maestosa e rol.)ust?, .sin_—
tesi del patrimonio di tradizione e di costumi civili e di riti religiosi,
maturata sulla terra, tra le mura della polis, illic et tum, individuale e
distinta nella sua concretezza, che non pud confondersi né smarrirsi,
che esige virch, spirito di lotta, di abnegazione, di sacrificio, che nel
suo universalismo terrestre e reale e limitato ad un sol popolo — con-
trapposto ad un’altra vasta comunita di popoli. - im;_)m.le il.‘r.eligioso’
potere della sua forza augusta. A questo principio di vita gvﬂe - S0~
vrano non di tutti i mortali e gli immortali, ma padrone dei solo Gre-
ci e padrone forte e vigoroso ~ Erodoto contrappone I'altro dei popo-
li orientali”, Gigante M., Nomof Basileus, cit., pag. 115.
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ma sintesi tra natura e legge'’>. Questo movimento del
pensiero corrisponde ad una evoluzione sociale precisa.
Ad Atene le leggi di Solone hanno gettato le fondamen-
ta della cittd; esse costituiscono un corpus al quale poco
a poco si aggiungeranno nuovi elementi continuativa-
mente attribuiti all'opera dello stesso Solone: “d’ot1 la
notion d’un systéme des lois”!1°.

In questo stesso momento I'idea di legge si estende
all'universo: Eraclito impiega il termine nomos per desi-
gnare la legge della natura!"’. Eraclito, che si fa paladino
dell'idea di un #zomos della cittd per il quale valga batter-
si al pari che per le sue mura (Diels-Krans, fr. 44), ¢ lo
stesso che, in un altro noto frammento, dira che il sole
se oltrepassasse la misura avrebbe a che vedersela con le
Erinni protettrici della Giustizia (fr. 94). Questa nozio-
ne delle Erinni e della Giustizia, che per Gernet non &
affatto originale, ha la particolritd di estendere il proprio
raggio di applicazione a un ambito del sapere fino ad al-
lora monopolizzato da un diverso regime sociale. Il pen-
siero razionale, che ‘si ¢ ingrandito in maniera parallela a
I'evoluzione del termine nomos, penetra nell’antico pen-
siero mitico, e nega il disordine alla natura, nonostante
lo consideri possibile!®.

115 Per le connessioni e le contrapposizioni tra Nomos e Physis
nel pensiero giuridico greco si rimanda a Welzel H., Diritto naturale ¢
giustizia materiale (1951), Giuffré, 1965; in particolare la Parte I, 7/ 4i-
ritto naturale antico, pp. 11-68.

W6 La pensée, pag. 42. »

7 Per la discussione sul #heios nomos di Eraclito si rimanda a Gi-
gante M., Nomos basileus, cit., pp. 50-55.

118 La pensée, pag. 42. Hans Kelsen, preoccuparo di individuare la
costanza formale della struttura normativa, cosi commenta quello che
Gernet, nei medesimi luoghi eraclitei, interpreta, commisurandolo al-
Pestensione del 7omos, come un ‘allargamento del pensiero razionale’:
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Con la tragedia, listituzione espressiva pili caratteri-
stica della polis (quella che secondo Diego Lanza funziona
da Disciplina dell emozione''), la hybrisviene sollecitata fi-
no a diventare una categoria in grado di ospitare una va-
rieth di impieghi molto vasta, tutti intesi ad individuare,
canalizzare e produrre una precisa reazione emotiva nel
pubblico e quindi a costituire una piattaforma valoriale
della massima importanza per poter lavorare, anche con
una certa spregiudicatezza, ad una ‘stabilizzazione delle
aspettative normative di comportamento’.

“Le leggi umane traggono la loro validita dalla legge universale divina:
e questo perché la legge universale divina, I'inviolabile legge di causali-
t4, & solo una proiezione della legge umana, ciod della norma legale, nel
cosmo. E questa norma legale proiettata nel cosmo & inviolabile perché
rappresenta la volonta assoluta di un dio. Ecco qui formulata I'idea
fondamentale di ogni legge naturale nel senso di un ordine legale del-
la natura... Il detro di Eraclito ha grande importanza per la storia del
pensiero scientifico, in quanto Iinviolabilita della legge di causalita per
cui il sole segue il suo cammino ¢& stabilita dalla dea Giustizia (Dike): &
un obbligo imposto da una norma legale, & una necessita normativa. La
legge universale non & inviolabile perché & sempre rispettata (infaui
non & esclusa la possibilica che il sole esca dal suo cammino), ma per-
ché ogni trasgressione della legge & sempre punita, senza eccezione al-
cuna. Infarti la legge universale, in quanto norma legale, & una norma
che impone sanzioni: quindi & una legge di contrappasso e, come tale,
rappresenta I'incrollabile volonti di un dio. Il Jogos di Eraclito & Dike,
la dea della vendetta a cui nessuno pud sfuggire. Linviolabilicd della
legge di causalith, tanto contestata dalla scienza naturale moderna, e la
sua assolura validita derivano dall'inviolabilita che il mito e la filosofia
naturalistica sviluppatasi dal mito attribuivano al principio del con-
trappasso come espressione essenziale di una volonta divina, e quindi
assolutamente coercitiva. Dal principio del contrappasso la scienza na-
turale piti antica elabord la sua legge di natura”, Kelsen H., Societi e na-
tura (1943), Torino, Bollati Boringhieri, 1992, pag. 361-362.

19 Tanza D., La disciplina dell'emozione. Un'introduzione alla
tragedia greca, il Milano, Saggiatore, 1997.

:
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I sentimento adatto a legittimare la reazione sanzio-
natoria del corpo civico nel suo insieme trova nella trage-
dia il modulo espressivo ufficiale per la riproduzione di
un desiderio che si propaga nelle coscienze dei polites alla
maniera tipica con la quale agiscono le rappresentazioni
collettive, cioe a livello individuale, tramite una autoco-
strizione tale da dare luogo ad una produzione intensiva

di potenziali centri d’imputazione del dovere sociale!®.

Se fino ad ora la Aybris & stata o localizzata o impre-
cisa, adesso essa si moltiplica in comportamenti lesivi
definiti e distinti. E quindi assai lungo I'elenco di tutti
gli atti particolari cui successivamente i tragici applicano
sacrilegi di ogni sorta, oltraggi ai mort, of-

il termine!?!;

fese ai genitori, violazione delle regole dell’ospitalit,
adulterio, incesto, suicidio, attentati contro I'autorit,

ingiurie verbali o reali: “chez les tragiques, elle se multi-

plie, en un sens elle se monnaye presque: la pensée alors
thd py e . * 2.2 Ted
sinsere dans la représentation d’une société organisée
u’on dl ’ H LW EE 3 3 al’ d b
q peut dire quelle pressentait: I'idée du ‘mal’ tend a
devenir celle du ‘délit’, I'idée du ‘desordre’, celle de I'at-
teinte 4 la personne”!?2,

120 «

La tragedia si pone dunque fuori del quadro della liceita
quotidiana: desta un’attesa di trasgressione che rende lo spettatore in-
stabile e percid meglio atto a partecipare emotivamente alle vicende
che si rappresentano. Il pubblico greco che assiste ad uno spettacolo
tragico sa bene che gli si mostreranno delle trasgressioni, degli atti ap-
partenenti al dominio dell'illecito. Non si aspetta tuttavia un illecito
qualsiasi; anche la trasgressione obbedisce a regole, anche I'illecita tra-
gica conosce i suoi interderti. Non sembra percid inopportuno richia-
mare quali siano le trasgressioni ammesse e quali gli interdetti che le
governano’, Lanza D., Lz disciplina dell'emozione, cit., pag. 158.

121 “Clest le sentiment d’une certaine organisation sociale qui
s'exprime dans leur idée de I'bubris’, La pensée, pag. 44. Vedi nota 1 a
pag. 43 per le occorrenze del termine nei tragici.

12 i, pag. 46. ’
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. Tuttavia, di nuovo, non bisogna cercare nell’espres-
sione di questo sentimento il funzionamento di un con-
etto, evoluzione semmantica della 4ybris ricostruita da
Gernet indica piuttosto che cid che viene mantenuto per
enere insieme la cittd, cid che pilt la unisce, & precisa-
mente la situazione cognitiva in base alla quale, la citta
ssa, lascia operare al suo interno la divisione, la sepa-
azione, il conflitto!?3:
_ “Puisque les éléments de la notion sont en relation
éciproque, 'idée de individu, qui est la victime de
" hubris, et celle de la société, qui la réprouve ou la répri-
e, nous apparaissent liées 'une 4 l'autre: 4 la mesure
que progresse celle-ci, celle-1a revendique un droit plus
suré; et d’autre part, le développement que nous ver-
ons se conclure par la création d'un délit de hubris a
onsisté & intégrer de plus en plus 4 la société ce qui était
en quelque sorte en dehors d’elle, ce qui se présentait a
‘origine comme surdroit ou comme acte de guerre”!?4.
Attraverso lo studio semantico della Aybris Gernet
unque approda al nodo essenziale della sua sociologia,

' Su una polis centrata sul conflitto e concentrata sulla sua rimo-
kio,n’e, ha insistito, come abbiamo gid avuto modo di accennare, Nico-
e Loraux nei suoi ultimi lavori: vedi in particolare i saggi contenuti nel-
e raccolte La tragédie d'athénes. La politique entre [ombre et utopie, Pa-
tis, Seuil, 2005; e La cité divisée. Loubli dans la mémoire d'Athénes, Paris,
E?YOF, 1997. « Parole, nomi: diverse scene linguistiche per una medesi-
ma sceneggiatura. Al contrario della costruzione classica di un paradig-
mai~di.citt;?1 per il quale 'Uno & il modello, questa sceneggiatura, di vol-
t?lln volta, consentiry di portare alla luce, dietro quella bella costruzio-
ne, 1 tratti di una concezione che il discorso ufficiale sulla comunita
temi.le a ricoprire e forse anche a rimuovere: dietro la scomunica della
$#asis troviamo la temuta constatazione che la guerra civile & connatura-
ta alla citw, e contribuisce anzi a fondare il politico proprio in quanto
;mugg”, Loraux N., Lz citta divisa, cit., pag, 165.
La penste, pag. 48.
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si tratta di capire in che modo una nuova configurazio-
ne solidaristica attivi una forma di vita ridefinita a parti-
re dal dispiegamento di un dispositivo di potere i cui esi-
ti sono da valutare in relazione alla produzione di sogget-
tivitd. E questo mi pare il senso pit corretto da attribuire
all'impianto evoluzionistico gernetiano, non si tratta,
come in Glotz, di rilegittimare la normativita dell’indi-
viduo della moderna societa civile, col suo ineliminabile
artificioso corredo giusnaturalistico, affondandone le ra-
dici nelle conquiste politiche della cittd classica; si tratta
piuttosto di un tentativo pionieristico messo in atto per
affrontare il politico senza dover partire dal problema
della norma costituita, solubile nei meccanismi di pro-
duzione-legittimazione del potere. Nella consapevolezza
che una tale prospettiva, una volta assunta unilateral-
mente, si lasci sfuggire, a tutto vantaggio del concetto
giuridico di validitd, la presa sulle condizioni antropolo-
giche del suo funzionamento.

Quando Gernet parla di individuo questo non & altro
che il luogo di osservazione di una fisica delle forze sociali
nel punto in cui si produce uno scontro vettoriale da cui
parte una derivara la cui direzione pud essere ricavata solo
come configurazione mobile precaria ‘inachevée’.

Pensare, come fa Gernet, alla polis come luogo della
sovranita, assume pieno senso, date queste premesse, solo
se si riconduce questo pensiero all'origine di un paradig-
ma per certi versi ormai abusato come quello biopolitico.

Al cuore di questo paradigma si trova, come ha os-
servato Giorgio Agamben, la “impossibilith di decidere
se sia la colpa a fondare la norma o la norma a porre la

colpa™?, poiché “sovrana & la sfera in cui si pud uccidere

125 Agamben G., Homo sacer. Il potere sovrano e la nuda vita, To-
rino, Einaudi, 1995, pag. 32.
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senza commettere omicidio e senza celebrare un sacrificio e
sacra, cioé uccidibile e insacrificabile, ¢ la vita che ¢ stata
catturata in questa sferd”'%°.

Linclusione-esclusione dei ghene all'interno della
polis si & realizzata proprio a partire da questa doppia ec-
cezione, all’'ombra della quale lindividuo & esposto ad
una uccidibilita non riconducibile al diritto di vendetta
e non classificabile in termini di sacrificio.

Lambito semantico della adikia'?’ che si specializza

. per designare la condizione generale di colpevolezza, co-

si come risulta dal funzionamento delle pratiche giuridi-
che in ambito politico, originariamente “appelle une vio-
lence compensatrice, non pas en vertu d’un sentiment
légitime de vengeance, mais par I'effet d’une loi de la fa-

talité. — Par toute cette pensée s'explique en principe la

syntaxe méme du verbe adikein, souvent et ‘illogique-
ment’ employé au présent: celui qui a commis une inju-
stice, adikes; il est et demeure, jusqu’a satisfaction, dans
un état anormal par rapport 2 la loi d’équilibre”!28.
Questo ¢ lo stato in cui sono coinvolti tutti i polites
che, una volta sottratti all’amministrazione rituale dei
propri ghene, spogliati dall’elemento protettivo essenzia-
le alla loro appartenenza identitaria, sono potenzialmen-
te inscrivibili in uno spazio di vulnerabilit3, in balia del-
le forze contaminatrici che fanno della loro vita una ‘vi-
ta sacra. Basti pensare al modello inclusivo di
cittadinanza costruito da Eschilo attraverso il lavacro
giudiziario del bandito Oreste (propriamente colui che

126 1f pag. 92, corsivo nel testo.

127 “Nous définissons cette derniére notion comme un des
aspects, ou un des pdles, de I'idée double et ambigué qu'exprime le la-
tin sacer”, La pensée, pag. 51.

128 Ivi, pag. 65.
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‘pud uccidere senza commettere omicidio e senza cele-
brare un sacrificio’’?). E, inversamente, al perimetro
dello spazio normativo tracciato dalla parabola sofoclea
dellesclusione di un Edipo tyrannos e pharmakos®.

Gernet riassume cosl il meccanismo: “le concept de
délit se traduit dans la notion de I'impiété commise 2
Iinterieur et au détriment de la cité”.

Affrontando il funzionamento sociale della conta-
minazione in rapporto al problema del passaggio dal-
Petica del successo alla morale collaborativa, Arthur
H.W. Adkins mette in evidenza come all'interno del re-
gime politico: “il problema non & se I'usanza di pagare
una indennitd per I'omicidio lasciasse... 'uccisore nella
posizione imbarazzante delineata sopra. Non ci fu mai
uomo meglio qualificato, per sostenere la parte di Gio-
na, dell'uccisore del quale la societd vorrebbe — ma non
ne ¢ in grado — liberarsi; contro il quale, per di pit si &
probabilmente creduto che il morto fosse ancora adira-
to, ed il quale ha avuto, in senso fisico, sangue sulle ma-
ni. Anche se le condizioni generali sono prospere, i suoi
concittadini guarderanno per traverso un uomo di tal

129 Per P'uso volutamente problematico di una semantica del sa-
crificio lecito da parte di Eschilo a proposito delle uccisioni in casa di
Atreo vedi Vidal-Naquet P, Caccia e sacrificio nellOrestea di Eschilo,
in Vernant J.-P. e Vidal-Naquet P, Mito ¢ tragedia nell antica Grecia. La
tragedia come fenomeno sociale estetico e psicologico (1972), Torino, Ei-
naudi, 1976, pp. 121-144.

130 “Se Sofocle sceglie la coppia tyrannos-pharmakos per illustrare
quello che abbiamo chiamato il tema del rovesciamento, & perché nel-
la loro opposizione questi due personaggi appaiono simmetrici e per
certi versi intercambiabili. Cuno e Paltro si presentano come individui
responsabili della salvezza collettiva del gruppo”, Vernant ].B, Ambi-
guitd e rovesciamento. Sulla struttura enigmatica dell’Edipo re, in Ver-
nant J.-P. e Vidal-Naquet B, Mito ¢ tragedia nell antica Grecia, pp. 88-
120, cit. a pag. 110.
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genere; nel caso di una sconfitta, di una lotta civile, di
una carestia, di una pestilenza, la loro ira, la loro dispe-
razione ed il loro turbamento si scaricheranno su di lui
con una tale veemenza, da conferirgli ai loro occhi una
nuova qualitd, quella di essere ‘contaminato’: una quali-
ta che, se 1 sentimenti saranno abbastanza accesi, sem-
brerd quasi visibile e tangibile, e poiché la citth & senza
dubbio generalmente ‘contaminata’, si scarichera facil-
mente su ogni cosa o persona che egli tocchi”!3!.

Nonostante I'intento disambiguante, che si trova al-
la base della lettura dello ‘stato di eccezione’ schmittiano
in contrapposizione alla concezione del ‘sacro’ elaborata
in ambito antropologico, che porta Giorgio Agamben a
privilegiare la figura dell’indifferenziato rispetto a quella
dell’ambiguo, possiamo seguire ancora I'ipotesi biopoli-
tica secondo la quale: “restituito al suo luogo proprio, al
di 14 tanto del diritto penale che del sacrificio, I’ homo sa-
cer presenterebbe la figura originaria della vita presa nel
bando sovrano e conserverebbe la memoria dell’esclusio-
ne originaria attraverso cui si & costituita la dimensione
politica. Lo spazio politico della sovranita si sarebbe,
ciog, costituito attraverso una doppia eccezione, come
un’escrescenza del profano nel religioso e del religioso
nel profano, che configura una zona di indifferenza tra
sacrificio e omicidio”32.

In questa direzione pud essere riletto il doppio itine-
rario semantico proposto da Gernet nella prima parte
delle Recherches: “On peut dire que nous voyon se dessi-
ner, au moment et par la vertu d’une association solen-
nelle, une certaine idée du respect de I'indivudu. Ou

130 Adkins A-W.H., La morale dei greci da Omero ad Aristotele
(1960), Roma-Bari, Laterza, 1987, pag. 138.
132 Agamben G., Homo sacer, cit., pag. 92.
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bien l'individu bénéficie d’une protection, d’une Zmmu-
nité temporaire ou définitive contre les effets réguliers
d’une justice antérieure & la cité et que I'association nou-
velle veut plus ou moins dépasser”'.

Litinerario si presenta come uno sviluppo alla fine
del quale i termini originariamente (in Omero) meno
carichi dal punto di vista delle forze demoniche che han-
no la funzione di evocare, e pill orientati in senso tecni-
co-giuridico (come ad esempio quelli ruotanti attorno al
segno grafico dike), finiscono per designare, all’interno
del nuovo orizzonte solidaristico'®, I'ambito proprio a
‘la notion du délit’, che, lungi dal costituire esclusiva-
mente una categoria giuridica ‘laica’, convoca conte-
stualmente i meccanismi consacranti tipici del capro
espiatorio’?’:

“En effet, le terme dike, dans les plus anciens exem-
ples que nous en ayons — et nous en avons, chez Home-
re, une quantité appréciable —, ne désigne jamais la ven-
geance: chez les tragiques, au contraire, ce sens apparait
avec un éclat sinistre”1%°.

Nell'insieme di quei termini che in Omero designa-
no invece ‘le besoin moral de frapper’ di coloro i quali

133 La pensée, pag. 198.

134 “Les moments en question sont ceux oi1 la cité célebre ses fé-
tes religieuses. Tout ce qui est trouble alors, désordre méme léger, vio-
lence méme légitime, est ressentd avec acuité particulitre. Or, pour dé-
signer toutes offenses qui affectent en ces instant la délicatesse plus
ombrageuse du sentiment commun, il y a un mot spécial, vraiment te-
chnique, et Cest adikein: «coupable envers les festivités”, ivi, pag. 76.

133 “dike, le plus judiciaire en quelque sorte de tous nos termes,
est parfois appliqué A ce que la ‘vindicte sociale’ peut avoir de plus vio-
lent 2 la fois et de plus ‘diffus’ dans sa réaction: soit qu'il s'agisse de la
coercition exercée, au nom du groupe, par le premier venu, soit qu'il
s'agisse de la lapidation collective d’un coupable”, i, pag. 120.

136 Ivi, pag. 162.
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partecipano di quella situazione complessiva tipica, reli-
giosamente definita e socialmente legittimata, implicante
la reazione violenta in omaggio alla logica obbligante del-
la vendetta, si assiste invece ad una massiccia opera di ri-
strutturazione di senso. A livello dei sistemi di autocon-
trollo la spia pili evidente della loro problematicita ¢ la
fobia sociale del contagio. Al termine di questo processo
di esteriorizzazione dell’interioritd, quella che era la ter-
minologia di un ritualismo violento di assoggettamento,
pud arrivare ad indicare ora 'ambito semantico de ‘la no-
tion de pénalité’ determinabile per via giudiziaria:

“A "Age du genos, la composition, la poiné au sens
strict, est subordonnée & un acte religieux qui comporte
deux temps forts: |’ zidesis (‘respect’), impliquant la vene-
ratio 3 I'égard du meurtrier suppliant; et la philoses, réa-
lisant Passimilation de celui-ci 4 la famille; elle a donc
pour fonction, en définitive, d’intégrer, au sens social du
mot. Mais lorsque nait la cité, lorsqu’un société nouvel-
le manifeste son empire dans la géneralisation des procé-
dures de paix, dans I'établissement de tarif de composi-
tion, dans la distintion des délit privés — par exemple du
muertre volontaire et de ’homicide involontaire —, cette
fonction, qui reste substantiellement la méme, se trouve

jouer dans un cadre plus large — et ce n'est pas seulement

3 la famille offensée, Cest 4 la cité qu’il s'agit d’intégrer
ou de réintégrer I'offenseur. Lidée religieuse se nourrit
alors du sentiment de plus en plus défini de la souillure,
et Cest dans un sens nouveau que la composition s'avére
expiation”'¥’.

Tutta una terminologia inerente la ritualizzazione
del conflitto, che costituisce la parte pili qualificante del-

137 Jvi, pag. 180.
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'immaginario normativo da cui I’ zgathos preleva i propri
modelli comportamentali, diviene oggetto di un con-
trollo i cui effetti producono non tanto una rimozione di
quei modelli, un loro divieto, quanto invece il loro inse-
rimento in un sistema procedurale stabile per la loro rap-
presentazione sociale. Cid determina, a sua volta, lo spa-
zio per una loro riproduzione strategica, in un processo
incrementale che finisce per riconfigurarne I'intera rego-
lazione sociale sul piano di una autocostrizione sponta-
nea: “le délit fondamental d’impiété est pensée sous la
catégorie du «politique»”18.

Il lessico giuridico diventa allora la punta di un ice-
berg partendo dalla quale poter valutare il movimento
della massa consuetudinaria sottostante.

Niklas Luhmann a proposito della ‘stigmatizzazione
della colpa, che in Gernet corrisponde esattamente alla
istituziome sociale della ‘souillure’, denuncia come la col-
pa fu “vista come un fatto ‘interiore’ e non, ad esempio,
come problematicitd di una struttura normativa. Anche
oggi la scienza del diritto penale e la storia del diritto con-
siderano lo sviluppo del principio di colpa come se in es-
so si trattasse della scoperta di un fatto, della scoperta del-
le vere ragioni della perseguibilitd penale, e quindi di un
‘progresso’. La stigmatizzazione della colpa, perd, come
pure I'elogio della virtii, non riesce a mettere in luce la ve-
ra funzione di questa conquista evolutiva. Laspetto im-
probabile di questa istituzione, il principio nuovo che es-
sa presenta, non risiede solo nell’affinamento di modi di
imputazione o di mezzi di motivazione, ma soprattutto
nel fatto che la colpa rende possibile una redenzione e

138 Jui, pag. 341.
139 1 uhmann N., Sociologia del diritto, Roma-Bari, Laterza,
1979, pag. 143.
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quindi prevede, nella dimensione temporale, una fine
delle conseguenze del comportamento deviante™'.

Prendiamo un lemma significativo, alla luce di
quanto appena detto, prelevandolo dalla decostruzione
del lessico giuridico cosi come viene svolta da Gernet. In
epoca classica ¢ attestata la possibilita di esperire per vie
giudiziarie un'azione risarcitoria per maltrattamenti ge-
nerici, cosi detta dike aikias.

“Or, chez Homere, le verb aeikizé, aeibizesthai n'a
guére qu'un emploi : il Sapplique aux outrages exercés sur
le cadavre d’un ennemi”%’, abbiamo a che fare — nota
Gernet — coll’inversione rituale delle pratiche funerarie,
P zikia &, nell'uso verbale che ne fa Omero, un’attivitd
parte integrante di quel complesso di comportamenti che

i membri del clan attivano nei confronti dei can rivali nei

modi di una doverosita protocollare: “I'outrage au cada-
vre m'était qu'un acte matériel de vengeance... les sévices
exercés sur le cadavre sont, en principe, bien autre chose
qu’un satisfaction procurée 4 I'istinct personnel de la ven-
geance. Ils apparaissent réguliers et presque réglementai-
res. Ils ont une allure rituelle... ils ne sont pas le fait de la
cruauté toute pure; ils servent la vengeance, mais la ven-
geance du mort, Cest-a-dire quelque chose d’ideal”’!.

Il verso formulare che Omero riferisce agli intenti di
Achille alle prese con il corpo senza vita di Ettore contie-
ne la dizione aeikeia medeto erga (‘meditava di mettere in
pratica I'zzkid), si ripete identico a distanza ravvicinata
(1, X11, v. 395 = XIII, v. 24). In tutti e due i casi costi-
tuisce I'incipit di un rituale ben preciso. Nel primo caso
si tratta di trascinare il corpo del nemico ucciso, attac-
candolo per i piedi al retro del carro, in modo da spor-

140 14 pensée, pag. 219.
M1 Tvi, pag. 220. :
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carne il capo di terra e di sangue cosi da offrire il pit1 spa-
ventevole degli spettacoli al pubblico troiano che Ome-
ro sistemna ai margini della scena; nel secondo caso inve-
ce si tratta di contrapporre la condizione dell’insepolto
cadavere di Ettore al lungo cerimoniale funebre organiz-
zato da Achille per 'amico Patroclo, parte integrante di
una situazione cognitiva comune, cui partecipa, a diver-
so titolo, tutto 'accampamento acheo.

Questi due esempi dimostrano che quando un eroe
annuncia di praticare, o si accinge a praticare, #ikiz sul
cadavere del nemico, non & assolutamente oggetto di
una riprovazione morale, anzi i suoi comportamenti
sono precisamente orientati all’incremento di status:
“ils [i guerrieri] ne désigneraient pas leur fait d’'un mot
infamant ou méme ficheux; ils y voient un supplément
nécessaire de glorie”'*2. Quando viene usato come ag-
gettivo poi, il termine (zeikes) in Omero & riferito a de-
gli oggetti, i pili frequenti dei quali sono alcuni vestiti
che contribuiscono a caratterizzare Iaspetto tipico di
uno status sociale ben definito: “il s'agit de vétements
de deuil: car le deuil comporte toute une série de mo-
yens ritueles (aspersion de poussiére, égratignures, bles-
sures) qui, traduisant 4 la fois la douleur obligatoire des
parents et la diminution sociale qui par le ban les at-
teint, a pour effet de les amoindrir, de les abattre au
sens religieux”'%3; I'abbigliamento col quale Laerte, il
vecchio padre di Ulisse, accoglie il figlio, anch’esso a
sua volta tra-vestito, & parte della condizione di escluso
nella quale Omero lo presenta. E il marchio del pen-
thos, del dolore rituale che la sua condizione gli impo-
ne di manifestare (Od., XXIV, vv. 228 e 250). Lo stret-

142 Ivi, pag. 223.
13 Thidem.
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to rapporto esistente tra rituali del luttto e pratiche del-
la vendetta risulta quindi particolarmente evidente nel-
I'uso omerico dell’zikia.

Come & noto — e come Gernet non manca di sot-
tolineare’®® — tra alcuni dei primi e pill importanti in-
terventi legislativi tipici delle poleis greche rientrano
quelle disposizioni esplicitamente volte a limitare quel-
le manifestazioni del lutto che si esprimevano attraver-
so la strumentazione rituale appannaggio esclusivo dei
singoli clan!®. '

1l sostituto funzionale di questo momento centrale
dellidentita dei gruppi, che Gernet non esita a definire
come momento ‘ideal’, prenderd, per esempio ad Atene
nel V secolo, le fattezze di una delle istituzione pil ca-

- ratteristiche del calendario politico-religioso della demo-

144 “L 3 1égislation restrictive du deuil, dans les cités greques, a écé
assez générale”, ivi, pag. 224.

145 Syl ‘diviero di sepoltura’ come figura tipica della contrappo-
sizione tra diritto scritto (prerogativa della polis) e agraphos nomos (ap-
pannaggio dei ghene) vedi Cerri G., Legislazione orale e tragedia greca,
Napoli, Liguori, 1979: “Lesclusione di un aristocratico dalla sepoltu-
ra era nei fatti cancellazione di un rituale gentlizio e, quindi, espul-
sione dall’orizzonte della polss di un ghenos o di un suo ramo. II dirit-
to rivendicato dalla pofis, di punire membri dell’aristocrazia con
Pesclusione dalla sepoltura significava, in altri termini, diritto della co-
munita civile di escludere dal suo seno i ghene o i rami di ghene che
non si fossero mostrari leali verso lo Stato democratico. Un diritro di
epurare i ranghi della nobiltd, che il demos esercitava attraverso la ‘leg-
ge scritta’, ciod per mezzo di ndmoi e psephismata emanati dall’Assem-
blea o dal Consiglio dei Cinguecento, nonché di sentenze (/eatzfdz’/eaz’)
emesse dai tribunali, ma che ovviamente non poteva trovare ricono-
scimento nella tradizione giuridica aristocratica della ‘legge non scrit-
t2. Sul terreno dell'ideologia funeraria si giocava cosi la battaglia fina-
le tra ghenos e polis, tra diritto orale e diritto codificato, tra classe ari-

stocratica e demos”, pag. 43. , i
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kratia: i funerali pubblici e la relativa orazione hanno
rappresentaro, in questo senso, il palcoscenico rituale de-
putato all’affissione del manifesto identitario ufficiale
della polis democratica'®,

11 teatro, cioé I’altra istituzione tipica del calendario
pubblico ateniese, pud essere a sua volta considerato co-
me un ordigno di dressage emotivo della massima effica-
cia nel ridefinire le soglie psicologiche dell'interdetto, se
& vero che — come suggerisce Diego Lanza — “proprio ad
Atene, dove gli antichi valori pili si pretendono osserva-
ti, si sviluppa poco a poco una loro problematizzazione.
In questa opera di rivisitazione del patrimonio gnomico
tradizionale il teatro svolge un ruolo di eccezionale im-
portanza”'¥’, La notazione assume tanto piu rilievo nel
nostro contesto alla luce del fatto che — come ha notato
la Loraux — una delle principali funzioni catartiche eser-
citate dalla tragedia, tanto da segnare in qualche misura
una sua originaria connotazione anti-politica, consiste
esattamente nel dare corso all’espressione di un lutto che
la legge riesce a rimuovere dalla polis solo a condizione
che il teatro lo reintroduca sulla scena introiettandone la

146 Per I'analisi critica di questo genere di orazioni in rapporto
alla costruzione politica dell'identitd ateniese & indispensabile Lo-
raux N., Linvention d'Athénes. Histoire de loration funibre dans la ‘ci-
té classique’ (1981), Paris, Payor, 1993. Per l'orazione pitt celebre,
quella di Pericle ai caduti dopo il primo anno di guerra (Tuc., II, 35-
46), interpretata invece nei suoi elementi ‘costituzionali’ (essendo
concepita come “il manifesto della democrazia greca, nella sua forma
classica e storicamente pili avanzata”) vedi Musti D., Demokratia.
Origini di unidea, Roma-Bari, Laterza, 2006, cit., a pag. VI. Per
un’analisi detragliata della dinamica retorica dispiegata da Pericle al-
la luce dell'immaginario politico tucidideo si vedi anche Carillo G.,
Katechein. Uno studio sulla democrazia antica, Napoi, Editoriale
Scientifica, 2003, pp. 49-144.

17 Lanza D., La disciplina dell'emozione, cit., pag. 130.
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voce nel posto riservato all’anima dello spettatore, cpnﬁ—
gurando cosi un equilibrio “in grado di'concﬂlare i due
poli del politico che prescrive la dimenticanza e del lut-
to che risveglia la memoria”'%,

Non & un caso allora che Gernet individui in Euri-
pide', che Nietzsche dando ragione ad Aristofane con-
siderava Pimborghesitore del dramma, una svolta nel-
l'uso deél termine askia, €, alla luce del discorso fin qui
svolto, si pud cercare di capire meglio anche la chiusa
gernetiana a proposito della ‘sacralizzazione’ del legame
sociale e 'ambiguo rapporto che intende instaurare tra
‘religione’ e ‘magia’: .
“D’autre part, tout comme I hubris, 1’azzlez'a, considé-
rée plus ou moins nettement comme atteine au s.acré,
peut s'apparenter au sacrilége. Et cela, Cest le religieux.
Mais voici le magique. La force immanente & I'zikia peut
et doit étre considerée comme spécialement sinistre...
Laikia, comme attentat répruvé, est I'utilisation indivi-
duelle et illicite des forces néfastes: le mot se réfere aux
pratiques qui déchainent soit des troubles mystérieux
chez un individu, soit un bouleversement néfaste dans
une famille; et comme I'empoisonnement est d’abord
congu comme procédure magique, c’est 4 lui que spon-
- tanément le terme fera allusion”!>".

Lakia insomma, nel transito dallo ‘ius commune’
dei ghene ellenici al comune senso del pudore che abita

Y8 Loraux N., La voce addolorata. Saggio sulla tragedia greca
(1999), Torino, Einaudi, 2001, pag. 140.

9 Vedi Andr., vv. 130-131, dove il coro esorta Andromaca a
non indugiare nell'infliggere askelion al proprio corpo; e vv. 825-828
dove & invece la nutrice a incarnare il pudico dispetto quando chiama
atkiesle pratiche di manifestazione del dolore cui Ermione intende da-
re corso,

150 74 pensée, pag. 225.
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“qu’on la considere sous I'aspect actif ou sous I'aspect passif,
la notion positive du délit se produit dans et par la cité”.
1l giudizio della citth chiama in causa una ‘colpa’ la
cui determinazione rimane sostanzialmente di carattere
religioso, ma che inizia a propagarsi per contagio, e, fat-
to nuovo, non coinvolge piti interi gruppi familiari nel-
_le dinamiche della vendetta, bensi investe le pratiche di-
sciplinanti gli individui in seno alla citta.
. E permesso uccidere, in determinate condizioni, e per
 certi motivi & addirittura prescritto, cié che non ¢& pili per-
messo fare & ricorrere a pratiche consistenti in veri e propri
rituali implicanti particolari protocolli seviziatori conside-
 rati magici. I #omos piuttosto che porre un limite alla vio-
lenza, o alla titolarita del suo esercizio, ha inizialmente pre-
sa sulla modalita delle sue pratiche. In un certo senso & pri-
- ma di tutro una costrizione psichica quella che bisogna
esercitare per sostituire al patrimonio ritualistico del ghenos
le procedure istituzionali della cirta!>.
~ “En résumé, au moment ot les gené se fondent dans
un groupe nouveau, ils apportent avec eux leur contin-
gent des rites et de culte, qui est proprement leur #-
m&'5, la propria spettanza che I'eunomia tradizionale
ha il compito di preservare.
Tuttavia “la société ne s'intégre pas les individus, el-
le integre des groupes”156, cid spiega il fatto che la termi-
nologia, il rituale, la tecnica della vendetta non venga di
colpo abbandonata ma si trasformi subendo un processo

lo spettatore euripideo, subisce una torsione tutta inter-
na alla sua normativitd, al termine della quale risultery
essere, sul piano della dzke, un’offesa all'occorrenza della
quale la polis intende offrire la possibilitd generica di un
ricorso: “les Znjuriae primitives, si générale qu'apparaisse
leur désignation, consistent en des actes trés définis, qui
sont au vrai des rites magiques; les emplois homériques
le suggerent: religieuses d’abord, les pratiques spéciales
qu’ils attestent ont fourni plus tard le prototype des pro-
cédures réprouvées”’>l.

“Pour la législation pénale commencante, il s'agit de
limiter, en les autorisant partiellement, les réactions fa-
miliales qui se donnaient carri¢re dans la vengeange du
sang”152.

E nel confronto con lo strutturarsi del #omos sovra-
no che l'atto di Aybris prende consistenza, cosi come &
nella pratica della dike che si manifesta in singoli com-
portamenti antagonisti'®>.

Termini riferibili a tecniche di individuazione della col-
pa interne al ‘pensiero primitivo’ vengono trasposti in am-
bito giuridico e si utilizzano nella pratica del giudizio:

BT Jui, pag. 226.

12 Jvi, pag. 253.

153 “Plus particulitrement, c’est le terme dike qui introduit dans
la pénalité I'idée d’une procédure normale... dans la pensée de la co-
ercition collective, tout est dominé par l'idée de P'exécution nécessai-
re, et les différents moments de la répression sont en quelque sorte
fondus; la notion rationnelle de dike, au contraire, implique une série
réglée d’actes et gestes obligatoires: le mot est imprégné de I'idée, du
sentiment méme de la procedure judiciaire... la notion d’une procédu-
re organisée s'associe 4 la pénalité sociale, et parfois devance en quel-
que sorte la passion: lors méme qu’il sagit de trhaison, il arrive que
I'idée de la vengeance se dérobe derritre celle des formes nécessaires de
la justice”, ivs, pag. 144.

54 “La loi de Dracon permet 4 la famille de la victime d’un
~ meurwe de mertre 3 mort le meurtrier en rupture de ban (apokteinein)
_ oude procéder contre lui 2 la manus injectio en le trainant par-devant
les magistrars (apagein) mais interdit de le lumainesthai aussi bien que
. de tirer de lui une compensation en argent (apoinan)”, ivi, pag. 251.
155 i, pag. 298.
38 Ivi, pag, 93.
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di ‘razionalizzazione’ che ha ripercussioni immediate sul-
le rappresentazione che la societa produce dei suoi mem-
bri. Il regime della cittd inaugura un ordine simbolico al-
I'interno del quale gli schemi mentali dei gruppi che vi
si fondono devono trovare una diversa sistemazione sen-
za abdicare alle proprie prerogative. La ragione della cit-
ta impone I'esigenza di far entrare in contatto 'apparato
mentale di ogni singolo gruppo, contatto che & conflitto
di potere ma inevitabilmente materia di diritto se & vero
che questa con-divisione & anche spartizione (romos) e
de-cisione (dike). La razionalitd coincide con il risultato
di questo processo di sintesi: “la croyance partagée revét
Iaspect de la raison”!>’.

In questo contesto, quello della razionalizzazione del
diritto, Iesegesi svolge un ruolo indicativo della massima
importanza, Gernet sottolinea che la nterpretatio sia da
configurare da principio come una operazione di adegua-
mento reciproco, di comunicazione, tra linguaggi rituali
inizialmente indipendenti: “Dans la cité, les anciens gene
ont importé et enseigné leur culte. De 12 le role des exé-
getes, ‘interpretes’ du droit religieux et dépositaires de pa-
tria familiaux; d’autant que la premiére notion pourrait
bien étre celle d’ ‘introduction’ plutét que d’ ‘explication’
les exégetes ‘font entrer’ la tradition de leur genos dans la
religion de la cité”1%8, .

Il processo di politicizzazione riproduce una lotta
tra gruppi il cui posto in gioco & la persona, ciot il pia-
no d’intersezione tra ‘proprio’ e ‘comune’. “A’ mesure
que le besoin moral de la paix s'affirme avec plus d’em-
pire, I'idée de la ‘lutte’, qui continue 4 dessiner le sche-
me du ‘proces’, se transpose; le sentiment des juges en

157 Ivi, pag. 97.
158 Jvi, pag. 297.
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devient le champ: la pensée se libre, 'appréciation natt,
et le réglement d’une affaire, asservi d’abord 4 des réali-
tés extérieures, est suspendu maintenant 2 la décision des
consciences”!>.

Lequilibrio originario caratterizzato dalla compre-
senza di ghene indipendenti si regge su un concetto di in-
giustizia insieme religioso e cosmico, nella polis I'ordine
si esprime sotto forma di un giudizio riguardante con-
trapposte pretese: “D’ol I'intérér qui s'atrache au mot
jugement dont Cest ne pas hasard si, en grec comme en
francais, comme en bien d’autres langues, il désigne  la
fois Popération intellectuelle par excellence et 'apprécia-
tion portée sur un délit”’®’. Comportamenti quali spe-
cialmente 'omicidio e I'attentato alla proprieta sono in-
stallati nel sistema di riprovazione della coscienza collet-
tiva ed equiparati ai comportamenti lesivi dell’ordine
religioso generale.

A quest’evoluzione fanno da veicolo i contenuti pra-
tici e simbolici della procedura. II giudizio inizialmente
irrazionale, sul modello dell’ordalia, lascia il posto a un
modello d’azione il cui fine simbolico & quello di assegna-
re la qualita di colpevole, colpevole che viene semantica-
mente designato con termine che significa assassino'®! e
che reclama dunque vendetta; ma anche colpevole al qua-

159 Ivi, pag. 105

160 Jyi, pag. 100.

161 G4 in un articolo del 1909, apparso sulla “Revue des études
grecques”, dal titolo Sur la désignation du meurtrier Gernet si era oc-
cupato degli aspetti semantici del diritto penale e in particolare aveva
esaminato il rermine greco ‘authentes’. Il termine in questione per
Gernet non ha né il significato di suicida (‘che si uccide da solo’), né
quello di assassino (‘che uccide di propria mano’), ma originariamen-
te significa ‘meurtier d’une personne de son groupe familial’, poi in se-
guito agli sviluppi sociali e al sempre pili strecto contatto tra gruppi

r
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le viene assegnata un’individualita che & una sorta di ca-
pacita giuridica, capacitd di essere punito, centro di im-
putazione della responsabilitd, e per converso centro di

familiari autonomi il termine viene ad indicare ‘celui qui tue un des

notres’; “le sens et 'emploi du mot se justifient ici par les institution...

le meurtre ne donnait pas lieu & une action publique ouverte 2 tout le

monde, mais & une actin privée réservée i la famille de la victime. Ain-

si le meurtrier est ‘authentes’ par rapport i un parent, mais il ne Pest

pas d’'un fagon indéterminée ni purement sentimentale: ce qui définit

la relation, ce qui souligne la valeur du mot, c’est que le parent a tout

ensemble le devoir impérieux de la vengeance et le droit exclusif de la

poursuite”, regime della venderta privata dunque. In seguito sard pro-

prio 'attitudine ad esercitare una vendetta compensatrice che consen-

tirh di continuare a designare con il medesimo termine I'assassino in

generale, ed ecco allora che ‘authentes’ “Cest ensuite le meurtier d’un

individu quelconque, mais dans un sens social”, la riprovazione mora-

le diventa ‘croyance partagée’, di fatti “il y 2 eu exrension de sens; il y
a eu application d’un terme particulier 2 un ordre d’idées général: une

catégorie juridique s'est constituée”, Pestensione del termine morale
trasferito in ambito giuridico si riscontra vieppiit nel farto che ancora
lo stesso termine, ‘authentes’, potra indicare un crimine grave anche se
non un omicidio: “le mot ‘meurtier’ lui-méme pourra qualifier des cri-
minels qui ne sont pas, au sens strict, coupables de meurtre”. Gernet
L., Droit et société dans la Gréce ancienne, cit., pp- 29 e seg. Gernet avra
modo di tornare sull'argomento nel 1937, con un intervento apparso sul-
la “Revue de philologie” scritto in seguito al dibattito che si era aperto in
ambiro romanistico sul giusto significato da artribuire al termine ‘parici-
das’, questo secondo articolo in Droit et société viene montato come pa-
ragrafo secondo, subito dopo quello del 1909 su ‘authentes’ (pp. 38 e
seg.), cid sta a sottolineare quanto Gerne sia rimasto convinto a distan-
za di went'anni della validira delle sue conclusioni e della ferriliti del «i-
po di approccio usato nelle Recherches. Convinzione che si consolidava
anche grazie all'attiva collaborazione con gli studiosi di diritto romano
pilt atcenti ai collegamenti tra istirutd giuridici e strutrura sociale, in par-
ticolare va notam la vicinanza tra i risultati raggiunti da Gerner e le solu-
zioni proposte da H. Lévy-Bruhl del medesimo problema. Vedi Lévy-
bruhl H., Quelgues problémes du trés ancien droit romain. Essai de solutions
sociologiges, Paris, Domar-Montchrestien, 1934.
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volonti'®2, “Par sa forme méme, ce sentiment affirme la
représentation de l'individu, qui ne peut étre qu'une re-
présentation abstraite”!63; “il serait maintenant absurde
d’imaginer que, par un libre décret — voultit-on méme y
ajouter la vertu du temps —, l'intelligence ait reconnu
tout seule dans I’ ‘intentionnel’ I'élément nécessaire de
Iidée du délit: ce que il faut dire, Cest que, dans un mi-
lieu déterminé, la ‘raison’ est sortie comme un fruit natu-
rel de ce qui nous aurait paru son opposé méme”!%4,

+.. 162 “Nella regione piti buia del campo politico, il condannato di-
~segna la figura simmetrica e inversa del re. Bisognerebbe analizzare
quello che, in omaggio a Kantorowitz, potremmo chiamare ‘il corpo
minimo del condannato’. Se il supplemento di potere dalla parte del
.1e provoca lo sdoppiarsi del suo corpo, il potere eccedente che si eser-
citasul corpo sottomesso del condannato non ha forse suscitato un al-
tro tipo di sdoppiamento? Quello di un incorporeo, di un’ ‘anima’, co-
me diceva Mably. La storia di questa ‘microfisica’ del potere punitivo
sarebbe allora una genealogia o un elemento per una genealogia dell’
~anima’- moderna... quest’anima reale e incorporea, non & minima-
mente sostanza; & I'elemento dove si articolano gli effetti di un certo
~upo di potere e il riferimento di un sapere, 'ingranaggio per mezzo
del quale le relazioni di potere danno luogo a un sapere possibile, e il
sapere rinnova e rinforza gli effetti del potere. Su questa realta-riferi-
mento, sono stati costruiti concetti diversi e ritagliati campi di anali-
’si: psiche, soggertivitd, personalit, coscienza, ecc.; a partire da esse so-
state fatte valere le rivendicazioni morali dell'umanesimo. Ma non
isogna ingannarsi: all’anima, illusione dei teologi, non & stato sosti-
- 1uito un uomo reale, oggetto di sapere, di riflessione filosofica o di in-
_tervento tecnico. Luomo di cui ci parlano e che siamo invitad a libe-
Tare & gia in se stesso I'efferto di un assoggettamento ben piti profon-
do di lui. Un’ “anima’ lo abita e lo conduce all’esistenza, che & essa
_ Stessa un elemento della signoria che il potere esercita sul corpo. Lani-
~ma, effetto e strumento di una anatomia politica; 'anima, prigione
del corpo”, Foucault M., Sorvegliare e punire. Nascita della prigione
(1975), Torino, Einaudi, 2003, pp. 32-33.

- '®La pensée, pag. 380

' Ivj, pag. 383.
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4. Diritto e azione sociale

La religione, come abbiamo cercato di argomentare,
ha dato accesso alla determinazione di una serie di ‘fatti’ la
cui analisi rimaneva perd un passo indietro rispetto all’ef-
fettiva comprensione della polis come fenomeno sociale
greco dotato di una propria, tipica, dinamicita storica'®.

Il riferimento durkheimiano che abbiamo rintrac-
ciato nel percorso biografico di Gernet trova riscontro
proprio nell’esigenza, alla cui soddisfazione & diretto lo
sforzo teoretico di buona parte della sua opera, di tratta-
re la polis come un ‘fatto di civiltd’, attribuendogli in

165 “T difficili problemi, cui si trova dinanzi chi studia lo sviluppo
della polis dal’epoca intermedia (I’ “eci buid” di alcuni recenti autori)
tra il periodo miceneo e quello arcaico, sono stati sotrolineati gia da al-
tri, che hanno insistito sulle testimonianze rare e poco esplicite contem-
poranee al fenomeno e sulle difficolta che pone anche Pevidenza ar-
cheologica, quando si riconosca che urbanizzazione non significa auto-
maticamente sviluppo di una comunita ‘cittadina’ o meglio ‘politica’
nel significato pregnante della parola grecal...] La difficolta maggiore
sta nella scelta del tipo di approccio a questi problemi, che poi fa tut-
tuno con il dibartito sul tipo di cristallizzazione e i suoi fattori, in una
parola sulle cause delle trasformazioni e delle relative ‘crist’, con le varie
teorie e soluzioni proposte dai moderni. E stato gia lucidamente nota-
to come occorra sfuggire ad ogni ricerca di ‘origini’, che & poi l'altra fac-
cia di definizioni nei termini e in fiunzione ‘delPavvenire’, cioé stando ai
dati del processo gid compiuto, delle realtd storiche che ci troviamo di-
nanzi, specialmente attraverso la lettura delle fonti piti tarde. Cosi resta
pericolosa ogni teoria che muova dalle citrd del Vicino Otiente, che
precedettero e accompagnarono i grandi i 1rnper1, o quella che privilegi
— nella tradizione iniziata un centinaio di anni fa da Fustel de Coulan-
ges nella sua Ciiré antigue — 'unitd culturale indoeuropea, meglio anco-
ra nord- e centro-europeo.” Lepore, E. Cittd-stato e movimenti colonia-
li: strustura economica e dinamica sociale, in AANV., Storia e civiltis dei
greci, 5 voll., Bompiani, Milano; Vol. I, Origini e sviluppo della citta. Il
medioevo greco, 1978; pp. 183-253, cit. a p. 184-185.
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questo modo un’opacitd scientifica del tutto originale,
tale da farla risultare come una complessione di ‘fatti so-
cial?’ al cui funzionamento ci si debba avvicinare tenen-
do conto, in prima battuta, del loro piano di intersezio-
ne, della loro dinamica interattiva. A questo livello I'an-
tropologia ha tanto pilt da dire quanto piti la rete del suo
discorso sara in grado di riallocare le tessere di un mosai-
co immaginario disperso, in modo tale da prospettare
scenari inattesi e figure nuove.

La filologia in questo senso risulta essere il primo
strumento indispensabile dell’antropologo della Grecia
antica, consentendo quella prossimita all’archivio dei te-
sti senza la quale non sarebbe possibile produrre alcuna
decodifica; ma la filologia, come avvertiva lo stesso Ger-
net, & anche uno strumento estremamente pericoloso
perché sempre esposto al rischio, nel maneggiare le sin-
gole tessere, di sacrificare 'immagine di cui fan parte.

La metafora del mosaico, tutt’altro che originale,
serve perd a far risaltare la fecondit dell'incontro tra le
due tradizioni scientifiche, quella antropologica e quella
filologica, che hanno fatto della loro distanza culturale il
motivo principale della loro reciproca attrazione. In Ger-
net questa doppia specializzazione trova una sintesi epo-
cale soprattutto in rapporto allo studio del diritto, in
una societa come quella greca, dove — parafrasando Luh-
mann — il problema strutturale inerente la stabilizzazio-
ne di una ‘congruente generalizzazione delle aspettative
normative di comportamento’ ha dovuto essere stato
fortemente avvertito dalla po/is, ma mai completamente
risolto dalle funzioni svolte al suo interno dal nomos 1.

166 Sul punto risulta significativa la pagina nella quale Lu-
hamnn, urilizzando esplicitamente la trattazione del ‘giuramento’
svolta da Gernet in Droit et prédroit, innesta la possibilita di una so-

;
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D’altro canto era proprio Luhmann che, nel fare
del diritto la chiave .della sua sociologia, metteva in
guardia dal fatto che: “La totalitd delle premesse che
nella societd fungono da strutture non pud essere ridot-
ta unicamente a delle aspettative normative né, a mag-
gior ragione, al solo diritto... La societd stessa non pud
essere compresa muovendo solo dalla sua costituzione
giuridica. Il diritto & soltanto un momento strutturale
tra gli altri... La sociologia del diritto deve piuttosto

muovere dalla questione della compaiibiliti strutturale
del diritto”'%7.

ciologia giuridica sul tronco del pensiero greco: “Le concrete istituzio-
ni della polis greca restano il punto di riferimento e il fondamento
della interpretazione, ma in esse viene colto uno sviluppo che ha sta-
bilizzato una nuova conquista evolutiva: la #stituzione etico-politica.
Questa istituzione ha la sua essenza nel fatto di riferirsi all'uvomo in
quanto uomo, in cid che lo distingue dalle bestie, vale a dire al pos-
sesso di un linguaggio e alle possibilitd, dischiuse dal linguaggio, di
guidare il comportamento in base alla distinzione tra bene e male.
Nel diritto, come si pud vedere dalla formula del giuramento, viene
inserito I'aspetto del futuro. La istituzione etica presupponeva che
'uomo fosse un agente che pud scegliere tra bene e male. Questa scel-
ta era, si, vista come contingente; non perd comie arbitraria, ma come
guidata da una preferenza, ontologicamente fondata, per il bene. Nel-
la sua lunga e ricca tradizione Petica si & occupata di una esegesi e di
una fondazione della preferenza per il buono, ma non delle esigenze
strutturali alle quali sono sottoposte le istituzioni che si trovano di
fronte alla possibilith di agire bene ¢ male. Corrispondentemente, la
connessione tra complessitd sociale, concezione del tempo e struttura
normativa delle aspettative non & stata meditata in modo approfondi-
to, e I'agire deviante & stato condannaro anche dalla scienza. Per que-
sta ragione, la sociologia ha potuto guadagnarsi il proprio accesso al-
la sfera normativa solo rompendo i legami con la considerazione eti-
ca della vecchia tradizione europea”, Luhmann N., Sociologia del
diritto (1972), Roma-Bari, Laterza, 1979, pag. 142.
167 Ivi, pag. 301.
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Tramite la trasfigurazione politica, il campo del-
Pazione sociale!®®, intesa weberianamente come compor-
tamento umano riferito intenzionalmente ad altri uomi-
ni'®, & sottoposto ad una torsione normativa, la cui spe-
cificita viene valutata da Gernet in un’ottica procedurale,
sia a partire dalla configurazione giudiziaria del logos po-
litico, soprattutto in relazione a quell'immaginario giu-
ridico ateniese rappresentato dai testi delle orazioni giu-
diziarie raccolti nel corpus di Demostene e in quello di
Lisia, sia a livello di una archeologia dalle condotte so-
ciali prelevate dal materiale mitologico (Peterogeneo am-

168 Dimpossibilita di separare sfera sociale e sfera politica nel-
Pesperienza identitaria e storico-culturale dei secoli politici della Gre-
cia antica, tanto da rappresentarne la specificita pilt propria irriducibi-
le ad altre esperienze storiche, costituisce la tesi forte che attraversa
l'opera di Christian Meier: “Questa identita non era sottoposta ad al-
cuna concorrenza significativa, come quelle derivant daﬂ’a'ppartcnel:e
a gruppi costituitisi a partire da comunanza di orientamentt economi-
ci, di professione, di posizione nel processo lavorativo, di rehglone' ec-
cetera — a partire, dunque, da quella che, come chiesa o come societd,
si & in etd moderna contrapposto allo Stato e che oggi, se mai, si poli-
ticizza — diviene ciot oggetto di politica — in via subordinata”, Lz na-
scita della categoria del politico in Grecia (1980), Bologna, Mulino,
1988, pag. 298.

169 Nella conclusione del suo primo libro sulle origini del pensie-
ro greco, Vernant assegna un ruolo centrale alla categoria di ‘azione so-
ciale’ nell’universo simbolico inaugurato dalla cirta: “la ragione greca
si & formata non tanto nel commercio umano con le cose quanto nel-
le relazioni degli uomini tra loro. Pii1 che attraverso le tecnich'e che
operano sul mondo si ¢ sviluppata in quelle che permettono di aver
presa su altri e il cui linguaggio ¢ lo strumento comune: I'arte del po-
litico, del retore, del professore. La ragione greca & quella che in ma-
niera positiva, riflessa, metodica, permette di agire sugli uomini, non
di trasformare la natura. Nei suoi limiti, come nelle sue innovazioni, &
figlia della citea”, Vernant J.P., Le origini del pensiero greco (1962), Ro-
ma, 1976, pag. 112.

¥
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bito delle pratiche sociali riconducibili al prediritto), e
misurata quindi in base al maggiore o minore attrito che
all'interno della po/is forme sociali in mutamento offro-
no all’analisi filologica.

Se Durkheim parla di ‘fatti sociali’, bisogna guarda-
re 2 Max Weber per trovare la pili autorevole trattazione
della ‘azione’ in sociologia a partire dalla sua proposta di
guardare alla citti come alla configurazione di un potere
‘non-legittimo’: “ovunque... la citti rappresentava un in-
sediamento sorto dall'immigrazione e dalla riunione di
gruppi affluiti dall’esterno... la stratificazione di ceto ex-
tra-urbana presentava quasi ovunque determinate modi-
ficazioni, una volta recata all’interno della citta”179.

“Le due strade, di Gernet e di Weber, sono distanti
I'una dall’altra come itinerari umani e culturali. Ma, nel-
la ricerca storico-giuridica odierna, tendono forse oscu-
ramente a incontrarsi. Nessuno dovrebbe meravigliarsi
(o rammaricarsi) per questa sorta di astuzia postuma”71,
tanto piit che proprio in rapporto al diritto una certa vi-
cinanza si deve riconoscere tra la posizione sociologica di
Weber e quella dello stesso Durkheim!72. Cercheremo di

170 Weber M., Economia e Societ, cit., Vol. IV, pag. 351.

171 Bretone M., Funzione giuridica, differenze, variazioni, cit.,
pag. 73.

172 Per una penetrante collocazione del diritto nelle teorie dur-
kheimiane si veda Marra R., I diritto in Durkheim. Sensibilits e rifles-
sione nella produzione normativa, Napoli, Edizioni Scientifiche Italia-
ne, 1986: “Il diritto rappresenta I'espressione sensibile della teoria dur-
kheimiana. All'interno di questo sistema di pensiero, alle norme, alle
regole giuridiche e morali & affidato il compito determinante di deci-
frare le condizioni della solidarieta, individuare i tipi ideali della coe-
sione e ordinarli tra loro, infine, cosi da descrivere un’evoluzione, un
progresso. Atraverso I'analisi giuridica, pertanto, 'interprete & in gra-
do di introdussi direttamente nel nucleo delle procedure di fondazio-
ne di questa teoria, €, a partire da qui, di assistere poi alle diverse fasi
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ribadirlo proprio tramite Gernet, per il quale vale 11 giu-
dizio di Finley che vede in lui “il piti tenace durkheimia-
no tra gli ellenisti”'”?, ma ancor piti quello dello stesso
Bretone, secondo il quale “senza essere sottili, molto sot-
tili, ci si pud forse illudere di capire Durkheim, ma non
si capisce certamente Gernet”!7%, N

Nel suo studio su Weber, Simona Andrini mette
acutamente in rilievo il nesso tra ‘la dimensione proce-
durale dell’azione’ e 'originarietd del ‘processo’ nell'inte-
rezza del suo spettro semantico, nesso che consente d1
passare dal piano cognitivo a quello storico per il trami-
te del diritto. o

Agere, ricorda Gernet, “il signifie l’action- en justice,
spécialement dans la premitre période du droit, celle des
‘actionnes de la loi’ dont les plus anciennes sont mar-
quées d’un caractere ritualiste si frappant. Mais antério-
rité chronologique du sens religieux est directement at-
testée: des mots de la méme famille (ago, agonium, ago-
nales) sont des mots tout & fait archaiques et qui
concernent des formes archaiques de la religion. Il y au-
rait donc, dans le droit, une espece de transposition:
comment faut-il entendre? Le sens de agere est essen-
tiellement ‘duratif’; il s'applique & un processus [il corsi-
vo & mio] qui se déroule dans le temps et qui coPsiste, au
premier cas, dans I'accomplissement des rites d’un saci-
fice ou plus généralement d’une action religieuse: de mé-

della ricerca di un principio d’ordine, di una tensione normativa nei
caratteri della socialiti. Tutra Popera di Durkheim impegna sulla ne-
cessaria presenza di meccanismi regolativi nella natura e nellt'z vicend'e
della esistenza collettiva, Uesito favorevole di una interprerazione uni-
taria del tipo moderno di societd”, pag. 167.

173 Finley M1, The Use and the Abuse of History, London, 1975,
p. 230. '

174 Brerone M., cit., p. 74. ,
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me I'action judiciaire, oli une série prévue est déclenchée
par l'acte introductif d’instance, implique un schéme
temporel. Dans les deux cas, une ‘forme’ socialement va-
lable s'inscrit entre deux termes; les valeurs y sont d’or-
dres différents: I'identité du mot n’en suppose pas moins
le sentiment de la correspondance.”’”> La Andrini:

“La procedura diventa il modo di rappresentare,
mostrandone lo stato nascente, il passaggio dalla societa
al diritto[...] il momento procedurale esprime il passag-
gio dalla societd al diritto, perché I'azione sociale come
tale (proprio in quanto distinta dall’azione in senso giu-
ridico) presenta gid una dimensione procedurale [...] &
grazie alla struttura procedurale dell’azione, che si puo
poi sviluppare quella speciale azione tipica che & costitui-
ta dall’azione in senso giuridico [...] senza la comune
struttura procedurale il rapporto tra societi e diritto si
presenterebbe, invece, come una relazione tra due mon-
di differenti: come un rapporto non pilt tra due dimen-
sioni di un medesimo agire, ma tra due tipi di azione o
peggio tra due realtd diverse, da un lato 'azione sociale,
dall’altro lato il complesso delle norme [...] originarie-
ta logica della procedura viene colta ed argomentata da
Weber nella originarieta storica del processo”!7¢.

Ed & ancora la Andrini a parlare, a proposito di Pro-
cédures juridiques et procédure cognitives: pour une concep-
tion procédurale de ['action saciale”, di un ‘appuntamen-
to mancato’ tra lo stesso Weber ed Emile Durkheim. In-

175 Gernet L., Droit et predroit, in Droit et institutions en Gré-
ce antique, Paris, Flammarion, 1982, pp. 105-106 (= Antropologia,
pag. 206).

176 Andrini S., La pratica della razionalita. Diritto e potere in Max
Weber, Milano, FrancoAngeli, 1990, pp. 24, 26, 27.

77 In Ead., Le miroir du réel, Paris, L.G.D.J, 1997, pp. 181-213.
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fatti, se in Weber 'elemento procedurale dell’azione, co-
me condizione della sua specificitd ‘sociale’ e della sua in-
telligibilita teoretica, consiste nel processo storico, giuri-
dico e cognitivo del suo farsi tipica, “Durkheim — dal
canto suo - se pose le probleme de “vérifier 'hypothese’
qu’il vient d’émettre sur le r6le de la division du travail,
en se posant le probleme — selon les termes mémes de
Pauteur — de savoir ‘comment procéder & cette vérifica-
tion’””. Infatti la solidarietd ha un carattere morale e in
qualche modo interiore che sfugge all’osservazione diret-
ta, “il s'agit alors, pour saisir le concept de solidarité, de
considérer une forme d’action qui puisse exprimer la dy-
namique de I'action sociale (le processus d’intégration gé-
nérale de la société), autrement dit sa dimension procé-
durale... La réponse de Durkheim est trés claire: La vie
sociale, partout ol elle existe d’une maniere durable, tend
inévitablement & prendre une forme définie et 4 s’organi-
Ser... le droit west autre chose que cette organisation méme
dans ce quelle a de plus stable et de plus précis 178,

In questa prospettiva si pud cercare di rispondere po-
sitivamente alla domanda di Bretone: “Una lettura di Ger-
net attenta al diritto come suo problema centrale, pud aiu-
tarci a comprendere meglio il rapporto con Durkheim?”.

E partendo dalle intrinseche qualita del diritto che si
puo indagare una realtd sociale nei suoi aspetti dinamici
anche dove, in queste stesse societd, manchi una funzione
specificamente giuridica, & in questo senso che deve esse-
re interpretata la categoria paradossale di ‘prediritto’.

Il ‘prediritto’ infatti & il concetto che Gernet utilizza
proprio per rendere dinamica I'analisi di una realtd so-
ciale che altrimenti non trova modo di storicizzarsi. Ri-
spetto a Durkheim e ad alcune ben note difficolta teori-

178 Ivi, pp. 192-193.
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che cui va incontro la sua teoria del mutamento sociale,
I'approccio di Gernet ¢ a mio avviso di particolare inte-
resse. Soprattutto tenendo conto del fatto che era pro-
prio Durkheim a raccomandare lo studio del diritto per
una migliore penetrazione delle dinamiche sociali.

A questo riguardo vorrei evidenziare alcuni punti
delle teorie durkheimiane relative al fenomeno giuridi-
co, ed alcuni problemi che questi punti sollevano, in
modo da poter poi mostrare quali siano le risposte offer-
te da Gernet e in che misura esse, adottando il punto di
vista giuridico come privilegiato, riescano a risolverli.

Il diritto per Durkheim & la spia di un fenomeno
molto pili generale che lo ricomprende come una delle
sue manifestazioni pitl peculiari. Questo fenomeno ge-
nerale altro non & che il ‘fatto sociale’ consistente in quei
meccanismi regolativi attraverso i quali si produce la ‘so-
lidariet?’, aspetto fenomenico di quella realtd su: generis
che & la societd!”.

Nei due tipi ideali di societd descritte da Durkheim
ne La divisione del lavoro sociale®® il diritto assume, pri-
ma nell’una e poi nell’altra, conformazioni diametral-
mente opposte, speculari, ma entrambe problematiche.
Nelle societi a ‘solidarietd meccanica’ il diritto & ‘repres-

sivo’. Cio significa, in primo luogo, che il diritto non si

distingue bene dagli altri modi di regolamentazione so-
ciale altrettanto stringenti come la morale o la religione,
con i quali appunto esso ‘si confonde’; consiste infatti
grosso modo nella reazione immediata e passionale del

179 Per i limiti che comporta un tale approccio al diritto in Dur-
kheim vedi le osservazioni farte dai curatori della raccolta di scritti
durkheimiani Durkheim and the Law, a cura di Lukes S. e Scull A.,
Ozxford, Martin Robertson, 1983, pp. 3, 5.

180 Durkheim E., La divisione del lavoro sociale (1893, 1902),
Milano, Comunitd, 1999.
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gruppo a un avvenimento (il reato) lesivo dell’ordine, né
a distinguerlo vale lo specifico effetto di ritorno che la
punizione inflitra (la pena) genera in ordine alla riaffer-
mazione e al potenziamento della stabilitd e dell’'ordine
stessi. La forte intensitd emotiva, che tiene uniti i singo-
li componenti della societd, segmenti uguali e sostituibi-
li di essa, comanda tutti i comportamenti in maniera au-
tomatica e irriflessa cosl come somministra punizioni
riaffermando continuamente valori avvertiti e condivisi
in maniera stabile, generale e diffusa'®. Lelemento pro-
priamente giuridico di questo tipo di diritto & sostanzial-
mente il reato da cui prende il via la re-azione ‘repressi-
va della pena, ed eventualmente I'individuazione (costi-
tuzione) di un soggetto come (oggettivamente)
‘responsabile’. Da un lato quindi il diritto & difficilmen-
te differenziabile nelle sue caratteristiche distintive, bas-

- samente specializzato, fortemente integrato agli altri am-

biti della realtd psichica generale, dall’altro perd ha la
funzione specifica di rafforzare, potenziandoli, i senti-
menti pitt vivi che reggono insieme le rappresentazioni
collettive, rendendoli quindi osservabili, esterni. Ora &
chiaro che se queste rappresentazioni collettive, queste
realtd psicologiche, funzionano e hanno presa a prescin-
dere dalla verifica del diritto, la funzione sociale di pro-
teggerle e riaffermarle, che quest'ultimo svolgerebbe,
nella misura in cui ad un comportamento lesivo segua
una reazione uguale e contraria, non & dimostrata. Que-
sto ragionamento, d’altro canto, & proprio quello che
Durkheim veniva svolgendo nelle Regole del metodo so-
ciologico, dove afferma che bisogna tenere ben distinta la
causa efficiente di un fatto sociale dalla funzione che es-

181 “Possiamo quindi dire, riassumendo Ianalisi che precede, che
un atto & criminale quando offende gli stati forti e definiti della co-

b

scienza coﬂettiva ivi, pag. 102.;
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so assolve per non correre il pericolo di confondere 'una
con l'altra, nel momento in cui se ne cerchi la spiegazio-
ne'®, La ‘causa’ di un fatto sociale va ricercata sempre in
un’altro fatto sociale che lo determina. Tale determini-
smo durkheimiano, come ¢ stato rilevato, porta in ulti-
ma analisi a ricondurre l'interezza delle caratteristiche
della societ retta dalla solidarietd meccanica a fatti di or-
dine morfologico-istituzionale: dalla loro mutata ‘densi-
ta’ (‘materiale’ e ‘morale’) infatti si passa, tramite una
concatenazione causale non immune da circoli viziosi, a
un altro tipo di societa retta da una solidarieta differen-
te, quella ‘organica’, dalle caratteristiche contrarie!®3.
Nelle societh a ‘solidarieta organica, il diritto & ‘re-
stitutivo’; nel senso che le regole giuridiche, pit che
identificarsi con I'individuazione dell’autore del reato e
con la somministrazione della pena caso per caso (dirit-
to penale), si sostanziano in una serie di previsioni nor-
mative astratte e generali volte a ripristinare la situazio-
ne antecedente il comportamento formulato dalla nor-
ma (diritto civile). Inscrivendo cosi un ordine che si
regge non tanto sulla somiglianza (meccanica) dei conte-

182 Durkheim E., Le regole del metodo sociolggico (1895), Milano,
Comunita, 1996, pp. 91 e seg.

'8 “Accanto a, € in conseguenza di, muramenti morfologici che
deve subire per evitare che una societa sempre pii vasta e “densa” si di-
sintegri, ha luogo un ampliamento ¢ una diversificazione della coscien-
za. Invero I'ampliamento si verifica essenzialmente gramire la diversifi-
cazione, vale a dire al polo idiosincratico della coscienza individuale ti-
pica. Fanno da corollario a questo sviluppo I'accresciuta mutevolezza,
la diminuita intensit3, la minore pregnanza normativa, ecc., dei fatti
di coscienza. Tutti questi fenomeni si uniscono con Paccrescimento
nella divisione del lavoro direttamente implicato dalle trasformazioni
morfologiche nel determinare I'aspetto istituzionale del ‘mutamento
A/B’ (meccanica/organica) generate”, Poggi G., Immagini della societi,
Milano, il Mulino, 1972, pag. 270.
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nuti delle singole coscienze quanto evi(.ienten}erl.te sull_e
loro differenze (organicamente) armonizzate in ‘mt?rch—
pendenza reciproca, di cui il diritro ¢, ancora, indice e
spia. Anche in questo caso il diritto fa tutt'uno con il fae-
to sociale della solidarietd di cui ¢ espressione e simbolo.
Specializzato e variamente articol_ato, il deitto non si po-
ne pii nel centro pit vivo e passionale di una coscienza
collettiva e comune, intensamente e difﬁlsa_mente. avver-
tita, ma ai margini di essa, presiedendo ai meccanismi di
differenziazione sociale tramite un’organizzazione appo-
sitamente predisposta. La proprieta e il contratto, il di-
ritto di escludere gli altri dal godimento ch un bene e
quello di disporne a piacimento, sono quindi a.lla. bas_e
dei meccanismi integrativi del nuovo modello solidari-
stico. Tuttavia cid che interessa maggiormente Dur-
kheim non ¢ la qualitd giuridica di questi istituti, che
viene relegata e si rivela ancora nell'ambito tutto negati-
vo della reazione restitutiva o nella prescrizione di non
fare, non a caso chiamata ‘solidariet‘a- negatiYa’; piutto-
sto, della proprietd, egli mette in evidenza il carattere
fondamentalmente mistico-religioso che la determina e,
nel contratto, svela il legame (pre—contrattua.le) che 19
rende possibile. Dando la prevalepza a questi elementi
perd, Durkheim indebolisce proprio lo scarto che separa
i due tipi di solidariera riducendo in qualchc: modo }a se-
conda alla prima, in quanto, il fondamento ‘mistico’ del-
la proprieta e la solidarieta pr.e—contrattuale che.re.nde
possibile il rispetto degli accordi, hanno le caratteristiche
di obbligatorietd, immediata e irriflessa, mgrale e diffu-
sa, che abbiamo visto essere proprie del. primo moc@ello
giuridico, quello che innescava una reazione ,1mmechata,
violenta e repressiva. 1l carattere restitutivo del nuovo
assetto giuridico poggia invece.progr.lo sull assunto diun
indebolimento di questa ‘passione’ in seguito a un pro-
¥
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cesso di differenziazione indotto da altre variabili di na-
tura zon giuridica.

Nell'analisi del mutamento, quindi, all’elemento
giuridico non viene riconosciuta alcuna azione motrice,
e, ‘funzione’ a parte, non risulta nessun principio di uni-
ta che spieghi il medesimo riferimento per le due forme
di ‘diritro’. Nel primo modello societario, il diritto, si ri-
duce a un meccanismo di conferma e rafforzamento del-
lordine esistente cosi come in definitiva succede nel se-
condo. Ma se la solidarieth rimane in fondo la stessa, e la
funzione giuridica pure, resta il problema di sapere dove
avvengano e come fare a osservare quei mutamenti tan-
to radicali in grado di spiegare il passaggio dall’una all’al-
tra configurazione societaria'®. Lelemento morfologico
(Ia divisione del lavoro) sembra allora venire in SOCCOISO0,
al termine della concatenazione causale dei fatti sociali,
come quello in grado di ingenerare il cambiamento che,
quasi in maniera spontanea, da quantitativo diviene im-
mediatamente e inspiegabilmente qualitativo!®:

'8 Per un equilibrato giudizio sulla tematica giuridica nell’eco-
nomia complessiva dell'opera del sociologo francese vedi anche Pog-
gi G, Emile Durkbeim (2000), Bologna, il Mulino, 2003, in parti-
colare il capitolo VI, Diritto (pp.119-164): “Come nel caso della so-
cieta stessa, per Durkheim il discorso sociologico sul diritto doveva
innanzi tutto riconoscere ['unita essenziale del fenomeno in questio-
ne; il secondo compito era riconoscere la varietd interna a questo fe-
nomeno. La strategia concettuale fondamentale per celare la tensio-
ne tra questi due compiti — e cid vale sia per il discorso sulla societa
in generale sia per il diritto in particolare — consiste nel dividere cia-
scuna di queste realtd in due parti che sono in contrasto 'una con
Faltra, ma che sono strettamente correlate e insieme costituiscono un
tutto”, pag. 142.

% La stessa impostazione, di poco attenuata, si ritrova nelle Regole
(op. cit.), in particolare a pag. 108; qui Durkheim affianca alla densith ma-
teriale, come elemento motore del cambiamento, la densita dinamica: “lo
sforzo principale del sociologo dovra quindi tendere a scoprire le diverse
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“Non & nostro compito ricercare se il fatto che d.et‘erv
mina i progressi della divisione del lavoro e de.:lla c1v.1lta -
vale a dire 'aumento della massa e della densita sociale —
si spieghi da solo meccanicamente, se sia un Erodottf) ne-
cessario di cause efficienti oppure un mezzo immaginato
in vista di un fine desiderato, di un maggiore bene intra-
visto. Ci accontentiamo di stabilire la legge della gravita-
zione del mondo morale senza risalire pitt in alto.”!8

E lo stesso Durkheim, perd, a insiste sul fatto che
cid che aumenta, nel passaggio da una societa all’altFa, &
la ‘densith morale’ e non la semplice contingenza di un
aumento meramente quantitativo della popolaz.ione, che
non produce automaticamente coesione sociale, ma,
semmai, la mette in pericolo.

Metodologicamente, dunque, Durkheim. assegna al
diritto la massima importanza, ma lo integra in maniera
cost forte al ‘fatto sociale’ da non riuscire ad assegnargli
altro che una funzione sistemica; se questa operazione gli
consente di mettere in evidenza I'importanza cruc‘la}le di
altri elementi solidaristici, come la morale € la rehg.lone,
gli preclude perd la possibilita di cog.lie're nel ﬁ}nZlona—
mento del diritto il meccanismo moltiplicatore, il proto-

proprietd di questambiente ('ambiente u'man.o). chf: sono su:scectibili di
esercitare ur'azione sul corso dei fenomeni sociali. Finora abbiamo trova-
to due serie di caratteri che rispondono in maniera eminente a questa con-
dizione: da un lato il numero delle uniti sociali o (come abblar.no anche
detto) il volume della socier3, e dall’altro il grado di concent‘ra\zm.ne de‘lla
massa (che abbiamo chiamato densitd dinamica)... La densiti dmamlcz%
pud essere definita — a parita di volume — in ﬁm'zio?e del numero degli
individui tra i quali vi sono effertivamente relazioni non 5(_)ltant0 com-
merciali, ma anche morali — i quali cio# non soltanto scamblflno servizi 0
si fanno concorrenza, ma vivono una vita comune [...] Infatu, sele leer
se parti della popolazione tendono ad av.vi‘cmarsn, & mev’l’tablle che esse si
aprano delle vie che permettano tale avvicinamento [] .

186 Dyrkheim E., La divisione del lavoro sociale, cit., n. 1 pag. 333.
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tipo, dell’azione sociale essendo precisamente il luogo in

cui con maggiore intensita opera la forza ortogenetica
del sociale.18”

Gernet, rispetto a questa schematica impostazione
del problema, segue il maestro sotto molti aspetti, ma a
ben vedere se ne discosta in maniera significativa proprio
su di un punto che, alla luce di quanto siamo venuti di-
cendo, risulta particolarmente rilevante. Anche nella ri-
costruzione generale del suo pensiero ci troviamo di
fronte a due tipi di societa'®. Benché non si insista trop-

'*7 Una conclusione simile su questo punto mi sembra emerga
dal giudizio espresso recentemente da Bruno Karsenti, che a propo-
sito dell’analisi durkheimiana, e in vista di una sua riattivazione, po-
ne la seguente questione: “lorsqu’elle porte sur le droirt, Cest pour ac-
céder i une cerraine lisibilité des formes de solidarité, dans leur va-
riécé empirique. «Ce qui existe et vit réellement, ce sont les formes
particulitres de la solidatités. Or si le droit les rend visibles, s'il les
dispose «a I'observation et 4 la mesure», sil permer de les distinguer
et de les comparer, ce rest pas seulement qu’il représente pour le so-
ciologue un instrument commode, au méme titre que peut Iétre la
statistique. Mais c’est qu'il désigne, au sens fort, un proces de con-
stitution. Dans les différentes dimensions qui sont les siennes, il se
révele capable, non pas d’exprimer ou de reflécter, mais bien de pro-
duire [corsivo nel testo] des rapports sociaux qui m'existeraient pas
sans lui. Adressée en particulier au droit pénal, la question devient
alors la suivante: non pas tant, 4 quelle nécessité sociale renvoie le
fait de punir, mais plutdt, qu'est-ce que la peine rend socialement
possibile? Comment les sujets sociaux sont-ils configurés, et dans
quelles relations se trouvent-ils insérés, dés lors qu'ils sont saisis sous
I'angle du régime pénal, entendu comme régime spécifique de san-
ction?”, Karsenti B., La société en personne. Erudes durkheimiennes,
Paris, Economica, 2006, pag. 94.

"% Questa distinzione dicotomica si trova soprartutto nelle Re-
cherches (1917), ma anche fino a Droiz et predroit si mantiene, se non
la polarizzazione di due modelli contrapposti, I'interpretazione di una
frattura rappresentata dalla nascita della polis.
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po sulla dicotomia tra solidarietd meccanica e org'an‘ica,
si possono isolare caratteristiche morfologiche e istitu-
zionali opposte che individuano i due modelli: famiglia
allargata/individuo-famiglia ristretta; piccoli gruppi in-
dipendenti/societa politicamente strutturata; entitd divi-
ne multple e impersonali/dei personificati; pensiero ma-
gico-religioso/pensiero razionale, e cosi via.

Ma tale dicotomia, solo apparentemente calcata su
quella durkheimiana, viene riproposta con i termini in-
vertiti non appena si sposta I'attenzione dal quadro mor-
fologico al meccanismo giuridico. Adottando quest’otti-
ca come privilegiata infatti, alle esperienze sociali pilt
primitive (contrassegnate dal protagonismo del ghenos)
conviene, deve presiedere, un sistema ‘restitutivo’ di pre-
stazioni reciproche obbligatorie che ne segni i margini
esterni, di cui & modello il complesso e articolato sistema
rituale del dono-vendetta; mentre, nel regime solidaristi-
co successivo, a prevalere sono le sanzioni ‘punitive’, am-
ministrate da un sentimento diffuso e bassamente artico-
lato che staziona nel centro pilt emotivo della polss, il cui
modello invece & chiaramente riscontrabile nella pratica,
esclusivamente ‘politica’, dell’ostracismo.

Alla luce di queste considerazioni allora, almeno al-
trettanto interessante di un Gernet antropologo del
mondo antico, capace di avvicinare i greci strappandoli
al ‘miracolo’ in cui erano stati relegati, appare il Gernet
sociologo del diritto capace di mostrare, seguendo la le-
zione di Benjamin Costant, come la cesura tra antico e
moderno sia tale da non essere percorribile in termini di
passaggio, di evoluzione dall’'uno all’altro modello, ma
solo in termini di un’opposizione formale, di un con-
trappunto teorico che paradossalmente ne annulla dra-
sticamente la distanza: Cosl da restituire pieno credito a

un terzo Gernet, forse ancora pili autentico, il filologo,

2
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se & vero quanto affermato dal nostro Marcello Gigante
e cio¢ che “la gioia e il tripudio della divinatio filologica
¢ una delle piti nobili tappe dello spirito critico, perché
stabilisce, dopo tanti secoli, il diretto colloquio tra I'an-
tico € noi, e questa ¢& la vera essenza del nostro perenne
umanesimo” 1%,

A Gernet non interessa tanto definire in modo
chiaro delle opposizioni formali per poter attribuire,
I'uno o Ialtro elemento, a questa o a quella fase storica,
piuttosto vuole procedere alla comprensione dei modi
in cui si sia realizzato storicamente un passagglo da un
modello socio-psicologico all’altro, da un tipo di menta-
litd ad un’altra. Questo spostamento di attenzione, dal
momento statico a quello dinamico (ottenuto incalzan-
do il diritto dal lato della socialitd, piuttosto che la socia-
lita dal lato del diritto), consente a Gernet di insistere
pitt sugli elementi comuni (sopravvivenze, retaggi, con-
tinuit) che legano il primo modello al secondo, per po-
ter cosi situare con maggior precisione gli snodi di un at-
trito operante tra ‘antropologie rivali’*0.

18 Gigante M., Nomos basileus, cit., pag. 132.

1% Secondo Mario Vegetti il concerto di giustizia dispiegato dal
pensiero greco, e “zippato’ nel dispositivo dialogico allestito da Platone
ne La Repubblica, pud essere pienamente compreso sola a partire da una
genealogia che tenga conto di uno sfondo tipologico fondamentalmen-
te conflittuale che vede i impegnate due antropologie alternative: “Questi
sono i due paradlgrm rivali che si confrontano: da un lato il paradigma
tecnologico-economico, dove lz politica non ha alcun ruolo e che ha
uno sbocco naruralmente cooperativo tra gli uomini, da Democrito al
Socrate del II libro della Repubblica; dall’altro il paradigma pleonectico
che & pensabile prevalentemente in un contesto di conflitto allinterno e
all'esterno delle comuniti politiche e nel quale la natura umana rivela la
sua verita di solito nascosta”, Vegetti M., Antropologie rival e teorie della
giustizia nel pensiero antico, in AAVV., Unita e disunione della polss,
Avellino, Sellino, 2007, pp. 173-247, cit. a pag. 192.
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Il diritto allora continua ad essere 'ambito nel qua-
le, con maggiore evidenza, si pud osservare il funziona-
mento di una societd, ma, coerentemente con questo
presupposto, diviene altresi il linguaggio del cambia-
mento, la matrice sociale della tipizzazione delle azioni,
il volano dello sviluppo della razionalitd, terreno pratico
dell’interazione morale, ideale e materiale dell’'uomo.

“Au sens large, la procédure est 'ensemble des rites ef-
ficaces qui sont spécialisés dans la technique du droit; Cest
a elle, somme toute, que I'on a affaire dans une antiquité
ot le droit est essentiellement action. Au sens restreint, el-
le est la partie de cet ensemble qui a rapport au proces: les
intentions du droit commengant ne peuvent que s’y accu-
ser, et c'est elle qui doit nous retenir d’abord”*?!.

1l fatto di sottomettere la propria condotta a forme
(che inizialmente sono anche soprattutto formule) tipiche,
con lo specifico intento di sottoporne I'efficacia operativa
a una decisione legittimante esterna all’agente, introduce
di per sé un abitus mentale tipico della polis, che si tradu-
ce, nell’ambito delle procedure giudiziarie, nello spazio se-
mantico del termine d7ke, al cui interno gli usi tradiziona-
li sono sottoposti a un forte stress reinterpretativo.

“Des lorsque, devant une justice si rudimentaire soit-
elle, un demandeur est amené 4 formuler — et son adversai-
re & dénier — une prétention, ce que nous appelons I'idée
du droit se produit dans de tout autres conditions et, si 'on
peut dire, dans un autre espace social que lorsqu’elle se sa-
tisfait des exécutions traditionnelles, Cest-3-dire d’'une ac-

tivité toute privée et comme inconsciemment licite”1?2.

Y Gernet L., Le temps dans les formes archigues du droit (1956),
in id. Droit et institutions en Gréce antigue, cit., pag. 122.
Y2 Gernet L., Droit et predroit, cit., in Droit et institutions en

Gréce antique, pag. 62. ,
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In questo contesto I'indistinzione tra tutela e crea-
zione di un diritto pone immediatamente in luce quella
pil generale tra legislazione e giurisdizione, o ancora piti
originariamente quella tra diritto e forza’. La ‘formula
vindicatoria’ & un chiaro esempio di questo stadio evolu-
tivo del diritto. Si tratta di quel tipo di procedure cui af-
ferisce sia cid che si potrebbe chiamare la ‘trasmissione di
proprietd’ (mancipatio e in jure cessio) sia il legame obbli-
gazionale (nexum).

Questa indistinzione & posta in rilievo da Gernet in
modo da evidenziare delle ‘ressemblances’ o ancora indi-
viduare una ‘communauté de nature’ tra la ‘action judi-
ciaire’ e Tacte juridique’, in quanto, in tutc’e due i casi,
si ha a che fare con una affermazione assoluta di un di-
ritto che non basa la sua esistenza su niente altro che non
sia il suo stesso, fartuale, esercizio. “Il faut bien reconnat-
tre dans tout cela une efficace de la forme”!%3.

E in ragione del proprio assestarsi in forma tipica
che una determinara azione riesce a conseguire il suo sta-
tuto sociogiuridico, dispiegando la sua efficacia all'inter-
no di un dato ordinamento: “elle [la forma] est essentiel-
le au droit commencant. Elle n’astreint pas seulement les
intéressés, elle commande le respect aux tiers et donne
Pindispensable sentiment d’une garantie”%4.

Lazione giudiziaria che si identifica e confonde con
la creazione e statuizione di un determinato ‘diritto’, for-
nendo il presupposto della sua accettazione e validazio-
ne generale, non ¢& tuttavia obbligatoria né tanto meno
prescritta, almeno da non essere “pratiquement imposé
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par 'ambiance de I'agora”.

193 Jvi, pag. 63.
194 Jvi, pag. G4.
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Il giudizio dunque, in questa fase storica, & preposto
a giudicare sulla qualifica o meno di una delle parti ad
agire contro l'altra: “il giudizio omologa un diritto al-
Pesecuzione”.

“Ainsi le jugement apparait d’abord dans des condi-
tions spéciales. Il y a toute une série d’actes réguliers —
prise de corps, saisie, mise & mort — qui en principe sen
passent. Ce qui provoque le jugement, ce ne pas, de lui-
méme, exercice de cette ‘justice privée’, c’est 'opposi-
tion de l'autre partie qui en conteste la légitimité. Et 'of-
fice du jugement, c'est de permettre ou de refuser I'exé-
cution. Une autorité publique ne peut pas faire plus,
pour commencer, que de contrdler une faculté coutu-
miére d’action personnelle. Ainsi se définit une fonction
intelligible du jugement au stade le plus ancien et, du
méme coup, sa nature propre et irréductible”!?.

Ma a ben vedere ¢ proprio la forma determinata cui le
azioni private si uniformano a consentire una opposizione
che altrimenti non saprebbe a cosa appellarsi dinanzi alla
forza bruta di un comportamento informale. Il fatto & che
detto sistema & composto di esecuzioni (private) legittime
che sono esse stesse ‘figurée’ nel diritto. “Une manus injec-
tion dont la validité est en cause affirme, avant d’étre con-
trblée — et pour I'atre — une valeur inconditionnelle”!%, Pa-
radossalmente & nel momento stesso in cui una determina-
ta azione, grazie alla sua forma quasi esteriore o estetica,
assume un valore incondizionato e effetti generalmente ri-
conosciuti che pud, percio stesso, essere messa in discussio-
ne e quindi sottoposta a un giudizio invalidante.

“E percid stesso lo studio del diritto e della sua sto-
ria dev’essere studio di norme non meno che di compor-

95 Ivi, pag. 68.
196 [yi, pag. 69.
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tamenti, di idee non meno che di fatti, di azioni non
meno che di riflessioni, di assetti istituzionali non meno
che della loro riduzione in istituti. Lo studio dell’espe-
rienza giuridica sard, in altri termini, lo studio del modo
in cui ciascun’epoca, in ciascun ‘complesso di esperienza’
¢ concretamente vissuto e speculativamente inteso quel-
I'insieme di fenomeni che genericamente possiamo desi-
gnare come giuridici, ma la cui giuridicita va di volta in
volta individuata e determinara in base agli elementi co-
stitutivi di quell’esperienza particolare che ci si propone
di studiare, fuor d’ogni apriorismo e fuor d’ogni falsa ge-
neralizzazione”!?’.

E proprio questo modo di interpretare Iesperienza
giuridica che Gernet segnala nella gi citata prefazione al
libro Droit er société. Ed & a causa di questa particolare vi-
suale che viene in primo piano l'originarieta del proces-
so nella sua ambivalenza giuridica e cognitiva, come una
‘pratica della razionality’'?8,

“Le seul moyen sans doute de définir ici le domaine
du droit sans distinctions arbitraires, c’est de 'étendre 3
tout le champ des procés possibles™.

“Il primato del processo e 'importanza della giuri-
sdizione irrazionale sono il prodotto di un momento
strutturale dell’agire, anche se la razionalith dell’agire si

17 Orestano R., [ fatti di normazione nell'esperienza romana ar-
caica, Torino, Giappichelli, 1967, p. 20.

198 “In Weber & presente una stretta correlazione tra modello della
pratica e modello del conoscere. Una correlazione che mostra non solo
I'importanza della pratica nel processo e della procedura rispetto all’at-
tivita conoscitiva, ma anche lo stretto legame che pur in forma ‘fluida’,
metonomica, deve essere mantenuro tra i due momenti”, Andrini S., Lz
pratica della razionalita. Diritto e potere in Max Weber, cit., pag. 46.

199 Gernet L., Introduction & Iétude du droir grec ancien, cit.,
pag. 267.
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mostra in forme ‘irrazionali’. Dove ‘irrazionale non ¢ il
contrario di razionale, bensi un momento che usa di una
razionalith che & altra, perché comprensiva di elementi
pratici”, anch’essi reclamanti la loro processualita: “il
processo infatti, si costituisce come modello sia per le
procedure dirette a produrre decisioni (esecuzioni), sia
per quelle dirette a produrre giudizi; in senso giuridico
come in senso logico. Il processo & modello per le attivi-
ta razionali che sono alla base della scienza del diritto; e,
pitt in generale, & modello per i processi di conoscenza
come tali”2%,

Orestano avverte anche che lo studio del diritto non
pud avvenire prescindendo dall’utilizzo di un ordinato
apparato concettuale e specifica a sua volta il nesso flui-
do tra un piano e I'altro: “questo studio [quello dell’espe-
rienza giuridica] non pud essere svolto altrimenti che at-
traverso concetti ordinati. [cap.] E invero se & una falla-
ce illusione che i concetti giuridici abbiano intrinseca
rispondenza nella realtd (illusione che tanto sovente ha
portato a ritenere la realtd storica ordinata secondo i
concetti), se & una fallace illusione che i concetti giuridi-
ci abbiano valore assoluto (illusione che tanto sovente ha
portato la scienza del diritto a dare valore sostanziale al-
le proprie costruzioni), si da sostituirle alla considerazio-
ne della realtd, & una illusione altrettanto fallace ritenere
che la scienza del diritto possa avere a che fare con la re-
alta storica prescindendo dai concetti, possa cio¢ stabili-
re i propri approci e i propri accordi con i fatti o le co-
se senza la loro mediazione. [cap.] Nella scienza del di-
ritto i fatti non sono mai presenti in se stessi, nella loro
realth effettuale, bensi attraverso una loro ‘riduzione’ e

200 Andrini S., La pratica della razionalita. Diritto e potere in Max
Weber, cit., pp. 32 e 43.
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trasposizione in parole e concetti. [cap.] ... Anche se de-
stinati ad operare, a fare presa, a incidere sullz realtd, ad-
dirittura — in certo senso — a riplasmarla, essi (i concet-
ti) non sono / [il corsivo & sottolineato nel testo] realta
€ questa ¢ sempre incommensurabilmente pitt ricca, pilt
complessa, pilt drammaticamente viva di quanto possa
apparire qualsivoglia concetto”2°!,

5. 1l prediritto

“LCorigine, pur essendo una categoria pienamente
storica, non ha nulla in comune con la genesi. Per
‘origine’ non si intende il divenire di cid che scaturi-
sce, bensi al contrario cid che scaturisce dal divenire e
dal trapassare. Lorigine sta nel flusso del divenire co-
me un vortice, e trascina dentro il suo ritmo il mate-
riale della propria nascita. Nella nuda e palese compa-
gine del fattuale, 'originario non si di mai a conosce-
re, e il suo ritmo si dischiude soltanto a una duplice
visione. Essa vuole essere intesa come restaurazione,
come ripristino da un lato, e dall’altro, e proprio per
questo, come qualcosa di imperfetto e di inconcluso.
In ogni fenomeno originario si determina la forma
sotto la quale un’idea continua a confrontarsi con il

mondo storico, finché essa non sta li, compiuta, nella

totalitd della sua storia. I origine dunque non emerge
dai dati di farto, bensi riguarda la loro preistoria e la

storia successiva’292,

2! Orestano R., I fatti di normaszione nell esperienza romana ar-
caiea, cit., pag. 21.

22 Benjamin W., I/ dramma barocco tedesco (1925), in Id. Opere
complete, Torino, Einaudi, 2001, vol. II, pag. 86.
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Bretone, a margine della categoria di prediritto in
Gernet, suggerisce: “il prediritto & un modo di presen-
tarsi 'indistinto in vista di cid che accadra dopo (ossia il
differenziarsi delle funzioni)™2%.

La domanda: ‘qual & l'origine del diritto?” diventa:
‘cos’® che viene prima del diritto e che poi lo origineré?.’.

Questa & la domanda fondamentale della sociologia
giuridica gernetiana. Il suo interesse attuale & dato dal
fatto che, ed & ancora Benjamin a suggerirlo, una inda-
gine sull'origine riguarda la preistoria, ma inevitabil-
mente anche la storia successiva del diritto, dunque la
sua genealogia, in un doppio sguardo che solo & capace
di apprendere il presente. Queste sono le parole che ado-
pera Gernet: o

“Si pud riconoscere uno stato nel quale le relazioni
che definiamo ‘giuridiche’ [le virgolette sono nel testo.] sa-
rebbero concepite sulla base di un modo di pensare diver-
so da quello che presiede al diritto propriamente detto, e
in quale rapporto questo stato ci appare con lo stato giu-
ridico stesso nel punto in cui constatiamo la successzomf? fil
corsivo & nel testo]. Linteresse del problema — continua
Gernet — & evidente. La funzione giuridica, come funzio-
ne autonoma, & facilmente riconoscibile in moltissime so-
cietd nelle quali presenta ovviamente molte varianti, ma
anche un’indubbia unity; e con cid non intendiamo sol-
tanto una funzione sociale nel senso quasi esteriore del ter-
mine, ma una funzione psicologica, un sistema di rappre-
sentazioni, di abitudini di pensiero e di credenze che si or-
dinano intorno alla nozione specifica di diritto. Si dira che
essa esiste per definizione in ogni societ3, a pres.cin.dere
dalle apparenze che pud rivestire e dalle giustificazioni che

203 Bretone M., Diritto e tempo nella tradizione enropea, Laterza,
Roma-Bari, 1994, pag. 152.
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gli uomini possono darsene? O piuttosto bisognerd am-
mettere che appare in momenti determinati dell’esperien-
za storica come qualcosa di nuovo rispetto a cid che do-
vremmo chiamare il prediritto?”2%4

Il momento in cui il diritto si origina coincide con
I elemento che lo identifica.

Per la vita del diritto questo modo di intendere il pro-

blema non ha solo un evidente interesse di carattere stori- -

co, ma assume immediatamente un valore sociologico. Ca-
pire quali siano le condizioni sociali, ed i relativi meccani-
smi psicologici in atto, attraverso i quali determinati
comportamenti si orientano rispetto a modelli pratici ca-
paci di entrare nella (ed eventualmente uscire dalla) sfera
del dover-essere non ¢ infatti solo un problema di ordine
storiografico; per risolvere questo problema sarebbe infatti
sufficiente (e pur tuttavia arduo) dare una definizione di
diritto ed escludere quindi tutto quel materiale normativo
che in qualche misura sfugga a questa definizione; per que-
sta via si potrebbe dare una risposta definitiva al problema
di come, quando e perché nasca il diritto, nonché alla do-
manda se una determinata societd possegga o meno il di-
ritto. Ma cost facendo si ricadrebbe in un dogmatismo co-
gnitivo incapace di cogliere la vita vera del diritro, si scle-
rotizzerebbe il fenomeno giuridico a tal punto da farlo
apparire come se si opponesse alla realtd per dominarla, an-
ziché essere il principio regolatore in grado di plasmarla.

Il prediritto pone la questione di sapere se possano
esistere societd senza diritto®®, ma il porre la domanda

2% Gernet L., Diritto e prediritto in Grecia antica, in Antropolo-
gia, cit., pag. 144.

205 Alfieri L., nel suo saggio Esistono ordinamenti normativi non
ginridici?, si chiede se non sia un errore postulare non tanto la ‘socia-
licd del diritro’ quanto piuctosto la ‘giuridicica del sociale’. Fermo re-
stando I'impossibilitd di una societh senza regole, la domanda cui bi-
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ci suggerisce gia che la risposta non puo essere positiva
né negativa, poiché in entrambi 1 casi si disconoscereb-
bero aspetti essenziali dell’esperienza giuridica.

“Come nel caso del gioco, i confini del diritto sono
parzialmente incerti, perché insieme mobili e relativ-i.
Come giustamente ha osservato Hart, i criteri di identi-
ficazione del giuridico sono caratterizzati da una ‘tessitu-
ra aperta che, pur permettendo di identificare chiara-
mente alcune situazioni tipiche, lascia sussistere in mar-
gine alcune zone d’incertezza. Ora, se queste zone dl
incertezza appaiono relativamente limitate nel quadro di
societa nelle quali lo Stato ed in particolare il legislatore
occupano una posizione centrale, se non esclusiva, nella
formazione del diritto, dette zone sono in compenso
estremamente estese sia nelle societd consuetudinarie
che in quelle post-moderne, proliferando in essa ‘confi-
ni sfumati’ e ‘zone di sovrapposizione’ tra regole giuridi-
che e forme non-giuridiche di regolamentazione sociale.
Inoltre, la transizione dal diritto al non-diritto & gradua-
le e non repentina; il che suggerisce I'esistenza di feno-
meni di ‘infra-diritto’ e di ‘supra-diritto’, che altrettanto
bene potrebbero venire qualificati come fenomeni di
‘quasi diritto’ analoghi a quelli detti di ‘quasi-gioco’, ciog
fenomeni di flessione pilt 0 meno notevole della pressio-

ne giuridica’ 206

sogna rispondere &: esistono regole che non siano giuridiche? “il sen-
so della questione & strettamente connesso, com’e evidente, al proble-
ma della definizione del diritto. Problema tanto enorme da essere sco-
raggiante: se & da qui che bisogna passare, & davvero difficile poter
pensare di fare molti passi avanti”, in AA.VV., I diritti nascosti. A]')-
proccio antropologico e prospertiva sociologica, Milano, Raffaello Corti-
na, 1995, pag. 56.

206 Van de Kerchove Van de M., e Ost E, Il diritto ovvero i para-
dossi del gioco (1992), Milano, Giuffre, 1995, pag. 92.

b
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Mauss nel suo Manuale di etnografia, ricorda che
“quello che definisce un gruppo di uomini non & né la
sua religione, né le sue tecniche, né altro all’infuori del
diritto. Tutti gli altri fenomeni, ivi compresi i fenomeni
religiosi, malgrado cid che si dice a proposito delle reli-
gioni nazionali, tutti gli altri fenomeni si possono
estendere al di fuori dei limiti della societd. Ma quello
che ci definisce non pud essere esteso fuori dei nostri
confini. Dunque il fenomeno giuridico ¢ il fenomeno
specifico di una societd””, ma anche che “gran parte
delle nostre classificazioni ci sard di scarsa utilith. La le-
gislazione che vogliamo osservare ¢ consuetudinaria; il
diritto non fa la sua apparizione che in momenti deter-
minati, e inoltre le varie branche sono distinte in modo
diverso rispetto al diritto occidentale; non solo, anche i
rapporti con la morale ed altre funzioni, non sono quel-
le che siamo soliti attribuirgli. Rapporti che noi consi-
deriamo privati sono per loro pubblici e viceversa; feno-
meni morali per noi, sono giuridici altrove e inversa-
mente...”2%8,

All'interno di un modello societario produttivo di
pensiero pregiuridico, un'importanza fondamentale & as-
segnata, sulla scia maussiana, ai meccanismi di scambio
obbligatori (questi scambi ovviamente non sono soltan-
to I'espressione di un modello “economico” ma funzio-
nano come dei “fatti sociali totali” nel senso che Mauss
ha assegnato a questa definizione) che si instaurano con
il sistema dei doni e dei controdoni, e al linguaggio ma-
gico-religioso che li veicola di cui & testimonianza tutta
una serie di prassi rituali e di mitemi.

27 Mauss M., Manuale di etnografia (1947), Jaca Book, Milano,
1969, pp. 123-124.
© 298 Iyi, pag. 127.
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Queste pratiche possono essere ricavate da una fe-
nomenologia che ¢ oggetto del saggio gernetiano Droiz
et predroit, il quale, si presenta suddiviso in vari esempi-
guida che di volta in volta sono presentati come testi-
monianza delle funzioni psicologiche’, secondo I'auto-
re suscettibili di essere analizzate in rapporto alla cate-
goria di predroit.

Qualsiasi sia I'aspettativa che si nutra riguardo ai
risultati raggiungibili da una ricerca di sociologia del
diritto, bisogna tenere conto del fatto che, nel caso
della Grecia antica di Gernet, una prospettiva cosi
orientata si connette in maniera strettissima alla rico-
struzione di un quadro antropologico che funzioni da
stabile riferimento di senso®®”. La peculiaritd del-
Peclettismo gernetiano sta perd tutta nella composi-
zione di un quadro dai tratti fortemente surrealisti, un
tratto cioé che predilige il ‘collage etnografico’ rispet-

209 Per le prospettive aperte dall’antropologia giuridica (e per
Pampiezza di temi e bibliografia a riguardo) si rimanda a Sacco R., An-
tropologia giuridica, Bologna, Mulino, 2007: “Per I'antropologo la for-
mulazione della regola giuridica non & turto. Egli non si accontenta di
dire che il proprietario pud cogliere i frutti nel frurteto; gli interessa
aggiungere che I'albero si vendica di chi gli strappa i frutti, e che lo
sciamano insegna al proprietario la formula apotropaica con cui pre-
venire la reazione vendicativa dell’albero. Allantropologo non gli ba-
sta constatare che esiste una proprietd fondiaria comunitaria; gli inte-
ressa sapere qual & il rapporto tra il fondo e lo spirito dei mori, € qua-
li le preoccupazioni dei vivi collegate ai poteri e alle aspettative dei
defunti. In parallelo, egli si appassiona alla correlazione tra la scienza
giuridica e la linguistica (particolarmente, la semantica), leconomia,
I'etologia, la psicologia (ivi compresa I'etnopsichiatria e la psicoanali-
si), e Pepistemologia giuridica. Soprattutro in Francia, la ricerca delle
spiegazioni che possono offrire le scienze collegate al diritto perviene
ad una floritura ammirevole e si intreccia con la ricostruzione del da-

1", pag. 32.
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to alla prospettiva cartesiana e rassicurante del sogget-
to conoscente?!,

Spesso 'ambito disciplinare di quella branca della
sociologia che viene chiamata ‘sociologia giuridica’ o ‘so-
ciologia del diritto’ non riesce a prescindere dal luogo
comune secondo il quale ubi societas ibi jus; quest'adagio
tuttavia non pud affatto configurarsi come una petizio-
ne di principio, richiede di essere adeguatamente artico-
lato. Gernet pone al centro del suo lavoro tale problema-
tica centrale, non solo per una corretta comprensione di
societa ‘altre’ rispetto alla nostra (e sicuramente la Grecia
in turta 'opera gernetiana & presentata come una civilta
che puo essere compresa soltanto se si accetta preventi-
vamente il presupposto di una sua alteriti forte), ma al-
tresi per la legittimita scientifica di uno specifico ambito
di sapere. Se la sociologia (e quindi anche quella giuridi-
ca) pud essere una scienza, & necessario che il suo ogget-
to, seguendo le indicazioni metodologiche durkheimia-
ne, sia trattato come una cosa, un fatto, nella consapevo-
lezza (storicizzante) che ‘cose’ e ‘fatti’ non si colgono
immediatamente con uno sguardo superficiale o neutra-
le, ‘non parlano da soli’, ma vanno ricostruiti per mezzo
dello stesso metodo scientifico.

Nel predroit convergono di fatto elementi a sorpresa
che impediscono la loro comprensione in un sistema
unitario di riferimento che non presenti residui di senso.

Ecco anche perché, nell’opera platonica ad esempio,
Gernet ¢& sin da subito attratto dai luoghi meno esplorati
dei Dialoghi dove non & tanto lo scontro-incontro tra le

#19 Sul rapporto tra la scuola antropologica francese e I'avanguar-
dia surrealista vedi Clifford J., I frutsi puri impazziscono. Etnografia,
letteratura e arte nel XX secolo, Torino, Bollati Boringhieri, 1993. In
particolare cfr. su collage e ‘surrealismo etnografico’ a pag. 175 e seg.
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dottrine esposte ad assumere risalto, quanto I'operazione
del tratteggio, mediante una tecnica del chiaroscuro, di
un orizzonte mentale protogiuridico nello specifico con-
testo socio-culturale della po/is decaduta di IV secolo:
“Cid che & maggiormente visibile nel trattamento del
materiale giuridico & una preoccupazione di ordinamen-
to e di rigore logico. Ce lo si aspettava, & I'apporto del fi-
losofo nel campo del razionalismo costruttivo. Ma in che
maniera incide? Assolutamente non « priori, per una ra-

‘gione molto semplice: si pud inventare, a rigore, un siste-

ma sociale, non si possono inventare delle nozioni di di-
ritto, che fanno parte di un dominio tecnico. Si possono
solamente ricollocare, limitarle, espanderle — & il lavoro di
un riformatore; o farle oggetto di riflessione, derivare I'in-
telligibilita del loro insieme — & il lavoro di un giurista. I
due ruoli non sono incompatibili, non lo sono in Plato-
ne, le cui innovazioni prolungano spesso la riflessione
scaturita dal dato positivo; una delle curiosita delle Leggz,
sono le numerose anticipazioni rilevabili. La riflessione
propriamente giuridica risulta essere allora il dato essen-
ziale: questa giunge a costituire dei sistemi di nozioni
chiare e distinte dove i greci non avevano mai avuto oc-
casione di oltrepassare un livello di vago empirismo™*!.
Nel saggio che & la summa teorica del pensiero ger-
netiano, quel Droit et predroit che occupa la stessa posi-
zione che, nell’ “Année Sociologique”, avevano occupa-
to i saggi pilt famosi di Durkheim e di Mauss, si apre
con la figura di Protagora che, nel’omonimo dialogo

M1 Gernet L., Introduction in Platon, (Euvres complétes, Les Lois et
le droit positif Tome X1, Pris, Les Belles Lettres, cit. a pag. CCV. Uno dei
primi lavori di Gerner, riguardante il diritro penale greco antico, & la tra-
duzione e il commento del Libro IX dello stesso Dialogo; cfr. Gerner L.,

Platon Loz, t. IX, Paris, Leroux, 1917, la stessa data del La pensée.
S
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platonico®'?, narra di come Zeus, accanto al dono del

fuoco offerto agli uomini da Prometeo, abbia provvedu-
to a distribuire loro aidos e dike.

12 Un'artuale, brillante e agile lettura per il collocamento socio-

culturale di Platone & Vegetti M., Quindici lezioni su Platone, Torino,
Einaudi, 2003. “Esso [Vegerti dice del suo libro] non mira a sostituirsi
ai dialoghi ma a offrirne una mappa orientativa per la loro lettural...]
Una meti circa del libro & dedicata a delineare la posizione dell’autore
dei dialoghi in rapporto sia all'ambiente storico e culturale nel quale
egli si era formaro e cui era destinaro il suo messaggio, sia ai testi in cui
questa interlocuzione veniva messa in scena; pitt che di un approccio
biografico, si trarta dunque di una contestualizzazione dell'impresa fi-
losofica di Platone, di una ricostruzione degli sfondi su cui prendono
forma le situazioni dialogiche e di una discussione dei metodi necessa-
ri per comprenderle”, pag. 6. A proposito del dialogo che ci interessa, e
pilt in generale della sfida ‘relativista’ che per Platone rappresentd il
pensiero dei sofisti, vedi la Lezione tre, pp. 41-52: il “relativismo prag-
matico di Protagora dava luogo, nel dialogo platonico che gli & intito-
lato, 2 un ‘mito di fondazione’ della cittd democratica, che si contrap-
poneva direttamente alla critica di incompetenza, basata sul modello
delle tecniche, rivoltale da Socrate. Le doti naturali sono state distribui-
te in modo diseguale tra i vari animali, raccontava Protagora, lasciando
P'uomo sprovvisto di mezzi di difesa e di offesa di fronte alle fiere. A
questo un primo rimedio & stato trovato con l'invenzione delle tecni-
che, che dotavano 'uomo di armi e di ripari. Ma, in assenza della *vir-
tlt politica’, ciod della capacith di coesistenza collaborativa, anche le tec-
niche sono insufficienti. Gli uomini armati, non appena aggregati in
comunit, iniziavano un massacro reciproco, ed erano costretti a di-
sperdersi nuovamente finendo per soccombere ancora una volta all’ag-
gressione delle belve. Zeus allora intervenne assegnando a ogni uomo
le doti del “rispetto” (aidos), cioé del riconoscimento reciproco, e della
giustizia, la capacita di rispettare le regole della convivenza comunita-
ria. Turti hanno dunque parte della ‘virthi politica’[...] Questo spiega
perché — sosteneva Protagora rispondendo a Socrate — mentre solo il
medico pud decidere della terapia [...] tutti i citradini indistintamente
possono deliberare sulle questioni della politica della citty”, pag. 49. Sui
sofisti in generale, e sui rapporti Protagora-Platone in particolare, vedi
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Ora se dike & la giustizia (soprattutto quella che si
manifesta nel processo giudiziario??) dei tribunali, #idos
non trova una traduzione altrettanto soddisfacente e
univoca®'%; Gernet ci suggerisce di concepirlo come quel

Untersteiner M., I Sofisti (1949), Milano, Mondadori, 1996: “Il con-
cetto di diritto deve essere stato approfondito da Protagora nelle Anz-
logie. Se quest’opera, conforme a quanto asseriscono Aristosseno e Fa-
vorino, si ritrova ‘quasi tuttd, o almeno il suo inizio, nella Polizeia di
Plarone, si deve supporre che svolgesse appunto i vari aspetti in contra-
sto tra di loro, secondo i quali ‘il giusto’ si atteggia... il problema del
valore spettante al diritto e alla legge e quello che investe il fondamen-
to dell’etica, probabilmente, per Protagora si risolvevano in un proble-
ma unico che deve essere stato oggetto di esame in quella sezione del-
le Antilogie definita come Discorso imperativo, dove sembra che siano
stati toccati i termini, che stabiliscono un rapporto tra il potere della
legge e l'esigenza etica”, pp. 49-50.

213 AlPepoca di Platone il significato del termine dike era forte-
mente connotato dall’uso che se ne faceva in ambito giuridico-proces-
suale, tanto che per il personaggio Socrate, alla ricerca di un concetto
di giustizia parametrato ad un livello teorico psico-costituzionale, Pla-
tone riserva 'uso del derivato dikaiosyne. “ Dike e dikaiosyne si coap-
partengono, hanno lo stesso fondamento, ma non dicono la stessa co-
sa: I'una dice la giustizia come dimensione dell'ordine e della legalita,
ed & connessa ad eunomia; I'altra dice la giustizia come precetto etico”,
cosi Jellamo A., Il cammino di dike, Roma, Donzelli, 2005, pag. 79.
Per la messa a punto della dikaiosyne ‘come virth dell’'anima’, nei dia-
loghi platonici, vedi Gastaldi S., Dikaion/dikaiosyne, in Platone, Re-
pubblica, a cura di Vegerd M., Vol. I, Libro I, Napoli, Bibliopolis,
1998, pp. 159-169: “ Dike e dikaion rievocano costantemente 'univer-
so delle norme — religiose, sociali, politiche — che si impongono all'in-
dividuo dall’esterno, e alle quali occorre adeguarsi, contrapponendosi
cosi a dikaiosyne, il cui termine di riferimento & la dimensione perso-
nale, interiorizzata, dell’anima”, pag. 169.

214 Sy gidosvedi con ampia bibliografia Cairns D.L., Aédos. The
Psychology and Ethics of Honour and Shame in Ancient Greek Litera-
ture, Clarendon, Oxford, 1993. Importante soprattutto per la mes-
sa in questione dell’assunto secondo il quale la Grecia antica sareb-

;
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“sentimento di rispetto e di ritegno affine alla reverenza
religiosa”!> che pud funzionare nel rapporto con le divi-
nita altrettanto bene che nelle relazioni tra gli uomini:
nell’ordine delle relazioni umane aidos & il principio
multiforme che obbliga determinati comportamenti do-
vuti nei confronti di persone autorevoli (come ad esem-
pio i figli in rapporto ai genitori o i cittadini nei con-
fronti dei magistrati).

Aidos non pud essere scisso dalla dike ‘con la quale
forma un binomio’, poiché al sentimento individuale di
rispetto ‘partecipa anche la vita del diritto’. Il dono del
fuoco ha permesso di raggiungere una qualche condizio-
ne gia umana, ma la capacitd tecnica inaugurata dalle
possibilita offerte dal dono divino del fuoco (la tecnica)
apre lo spazio ad un’umaniti caratterizzata dal suo cor-
redo di credenze religiose (e insieme di potenziale di-
struttivo) senza tuttavia offrire nulla a relazioni umane
collaborative. Il problema della loro organizzazione, pro-
blema di giustizia evidentemente, non trova aperto alcu-
no spazio nel quale insediarsi. L aidos allora & I'elemento
cui Platone ricorre per parlare della dike attraverso Pro-
tagora. Per definire dike Platone trova nell’zidos gli ele-
menti necessari. Questo ¢ il dato capitale sul quale Ger-
net si sofferma. Se un concetto gia atto a riempirsi di

be da iscrivere tra le cost dette culture della vergona in opposizione
a quelle della colpa; in particolare per i Dialoghi “Plato’s most dee-
ply considered views on aidos and the affects and dispositions
among which it belongs thus offer little support for the position thar
ancient Greek society was a shame-culture, whether that term signi-
fies a society whose moral and social standards are enforced by ex-
ternal sanctions alone or one in which the conditions for a form of
conscience which assesses the intrinsic character of one’s acrions are
not realized” pag. 392.
215 Gernet L., Antropologia, cit., pag. 148.
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contenuti giuridici come dike si presta ad essere connes-
so, nella mente del filosofo, a quello di #idos, cid non &
solo rivelatore di un modo di pensare proprio di Platone
(o meglio del ‘suo’ Protagora), della sua filosofia, ma & al-
tresi il segno che nell’ zidos si celano le ‘virtli pregiuridi-
che’ della dik®.

Dike non puod bastare a se stessa, deve trovare nell’ zi-
dos la sua continua verifica, il suo campo di applicazione.

La trattazione della tematica del dono all’interno
delle Storie, dopo il richiamo iniziale all’'immagine plato-
nica di IV secolo, implica da parte di Gernet la tacita in-
terpretazione di un V secolo come lo spartiacque logico-
geografico di cui Erodoto si fa portavoce, sulla scorta
dell’opposizione greci-barbari, adoperando una strategia
cognitiva che, oltre a offrire la chiave di lettura per lo
svolgersi di alcuni avvenimenti a lui contemporanei (le
guerre persiane), e a servire da modus operandi per la rac-
colta di dati normativi di straordinario interesse orienta-
tivo per il suo pubblico, svolge la funzione essenziale di
costituire un efficace strumento in chiave identitaria®’.

216 “Oltre all'osservanza della regola in quanto tale, & necessario

lasciar spazio ad un sentimento pilt intimo, pill personale, ma del qua-
le partecipa anche la vita del diritto”, ibidem.

217 Sul significato storico-culturale della contrapposizione Asia-
Europa & un classico Mazzarino S., Tra oriente e occidente. Ricerche di
storia greca arcaica (1947), Milano, Rizzoli, 2000. LAutore fa di Ero-
doto linterprete pilt adatto (perché meglio attrezzato) a restituire
I'intera portata di quell’evento che, consumatosi a cavallo tra Ve V
secolo (tra fondazione dell'impero persiano da parte di Ciro e vitto-
ria delle guerre persiane), servira da baricentro etico-cognitivo per i
successivi sviluppi storico-istituzionali in senso politico. “Il lungo
processo [quello che porta alla chiara distinzione culturale elleni-bar-
bari, parallela a quella geografica tra Asia e Europa] si riassume in
Erodoto. C’¢ in lui lo ionico, cui i ‘barbari’ appaiono tutt’altro che
incolti; lo jonico che dinanzi a quel mondo orientale appar compre-
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Se Gernet, come ci sembra, interpreta Erodoto con
questa cifrra si capisce il significato che assume, a livello
dell’esperienza giuridica greca, il riferimento dell’etero-
geneo complesso delle pratiche del dono come caratte-
rizzanti i rapporti che intercorrono tra greci da una par-
te e barbari dall’altra, o tra greci di un certo tipo®'.

In questa prospettiva Gernet isola due occorrenze
erodotee (peralto le uniche) del verbo ‘quasi giuridico’
composto dal suffisso pro- pilt aideisthai (da aidos).

In Erodoto IIT 139-140, Gernet ritrova i tre elemen-
ti del Protagora: il dono, la dike, I aidos. Un greco (Siloson-
te fratello di Policrate di Samo, quindi un greco di am-
biente tirannico) si presenta alla corte di Dario come suo
benefattore (euerghethes) e chiede di parlare col re. Dario,
dal canto suo, non ricorda di aver contratto debiti (proai-
desthai) con alcuno degli Elleni. Debito e obbligazione,
ecco le virth: pregiuridiche dell’zidos. Ma da dove viene la
forza obbligante della restituzione di un debito?

La storia di Erodoto continua con I'incontro tra Da-
rio e 'avventore, suo preteso benefattore, il quale, rice-

so di venerazione ammirata, ed ai nomima barbarika sa dar un posto
sullo stesso piano dei nomoi ellenici. C'¢ lo ionico, che nella rivolu-
zione di Aristagora vede lo arche kakon per Elieni e barbari, e pur nel-
le navi che gli ateniesi inviarono per aiutare Aristagora vede egual-
mente lo arche kakon per Elleni e barbari. Ma c’& anche, il lui, quel-
Paltro Erodoto che fa motivo della sua opera la lotta tra Asia ed
Europa e l'eroica vittoria dei Greci e della liberth sulla hubris e la
schiavitt: barbarica...due momenti dell’anima greca confluiscono in
lui: il momento dello ionismo filobarbarico, il momento della guer-
ra di indipendenza antibarbarica’, pp. 97-98.

218 Che la tecnica identitaria messa in campo dalla storiografia
erodotea consista anche nel collocare lontano nello spazio geografico
usi e costumi banditi dallo spazio politico & intuizione sulla quale ha
lavorato, sulla scorta degli studi ispirati allopera di Louis Gernert,
Hartog E, Le mirroir d’Herodot, Paris, Gallimard, 1980.
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vuto a corte, gli ricorda di quando, in un giorno lonta-
no, lo stesso Dario, allora semplice soldato inviato in
Egitto, aveva chiesto di comprare il mantello di lui, ed
egli, anziché venderglielo, o scambiarlo con qualcos’al-
tro, glielo dono. Il ricordo dell’accaduto fa scattare I'zi-
dos di Dario che si vede obbligato ad offrire al suo ‘sacro’
benefattore ingenti somme di danaro e di altri beni che
questi rifiutera, preferendo ottenere in cambio la tiran-
nide di Samo.

Sempre Erodoto (I, 61) utilizza lo stesso verbo per
indicare il modo di essere dell’obbligazione gravante sul-
le poleis con le quali aveva avuto a che fare il tiranno Pi-
sistrato dal momento in cui, in fuga da Atene coi figli,
ne aveva chiesto il sostegno per potervi fare rientro. Cid
che presiede all’ aidos & la forza obbligante del dono gra-
tuito, evidentemente elargito, strategicamente, a mo’ di
‘anticipo’, dal #yrannos a beneficio delle poleis vicine, e
ora impugnato per la legittima aspettativa nutrita di ri-
cevere come corrispettivo una restituzione maggiorata da
parte di queste.

Nel suo Saggio sul dono®'® Mauss aveva abbondante-
mente sottolineato le virtl: giuridiche dello scambio di
doni ed il suo essere tutt'uno con i rituali religiosi, con
le credenze morali, con le pratiche economiche??’. Il do-

219 Ty, . in Mauss M., Teoria generale della magia e altri saggi,
Torino, Finaudi, 1965, pp. 155-269.

220 Sylle pratiche economiche alternative al mercato e sul funzio-
namento delle societi rette sul principio ‘economico’ della reciprocita si
rimanda a Polanyi K., La grande trasformazione. Le origini economiche e
politiche della nostra epoca (1944), Torino, Einaudi, 1974; in particolare
Parte seconda, Capitolo IV, Societd e sistemi economici, pp. 57-63: “T'ec-
cezionale scoperta delle recenti ricerche storiche ed antropologiche & che
I'economia del’uomo, di regola, & immersa nei suoi rapporti sociali.
Luomo non agisce in modo da salvaguardare il suo interesse individua-

5
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no maussiano, ‘fatto sociale totale’, ha un carattere radi-
calmente paradossale: obbliga perché & gratuito, produ-
ce alleanze in quanto & una provocazione, istituisce in
quanto ¢ senza fondamento??!,

le nel possesso di beni materiali, agisce in modo da salvaguardare la sua
posizione sociale, le sue pretese sociali, i suoi vantaggi sociali... La pre-
stazione di tutti gli atti di scambio come doni spontanei che ci si atten-
de che vengano ricambiati anche se non necessariamente da parte dello
stesso individuo, una procedura minutamente articolata e perfettamen-
te salvaguardata da elaborati metodi di pubblicitd, da riti magici e del-
Pistituzione di ‘dualitd’ nelle quali i gruppi sono legati da obblighi reci-
proci, dovrebbe da sola spiegare I'assenza della nozione del guadagno o
anche della ricchezza tranne che per quegli oggetti che tradizionalmen-
te elevano il prestigio sociale” pp. 61 e 62,

21 ]I carartere paradossale dello scambio di doni & alla base del
concetto di dépense elaborato da Bataille e della sua rilettura del porlach
maussiano: “Il problema posto & quello del dispendio dell'eccedente. Da
una parte dobbiamo dare, perdere o distruggere. Ma il dono sarebbe in-
sensato (di conseguenza noi non ci decideremmo mai a dare) se non
prendesse il senso di un acquisto. Bisogna dunque che il dzre divend un
acquistare un potere. Il dono ha la virtlh di un superamento del soggetto
che d3, ma in cambio dell'oggetro daro, il soggetto si appropria del su-
peramento; egli considera la propria virtil, ciod di cui ebbe la forza, come
una ricchezza, come un potere che gli appartiene ormai. Si arricchisce di
un disprezzo della ricchezza. Ma non potrebbe acquistare da solo un po-
tere fatto di un abbandono del potere: se distruggesse I'oggetto in soli-
tudine, in silenzio, non ne risulterebbe alcuna specie di pozere, non ci sa-
rebbe nel soggetto, senza contropartita, altro che distacco dal potere. Ma
segli distrugge Poggetto davanti ad un altro, o se lo d3, colui che da
prende effettivamente agli occhi dell’altro il potere di dare o di distrug-
gere. Egli & ormai ricco di aver farro della ricchezza Puso voluto nelles-
senza della ricchezza: & ricco per aver ostensibilmente consumaro cid che
soltanto consumaro & ricchezza. Ma la ricchezza realizzata nel potlach —
nel consumo per l'altro — non ha esistenza di fatto se non nella misura in
cui I'altro viene modificato dal consumo. In un certo senso, il consumo
autentico dovrebbe essere solitario, ma non avrebbe la compiutezza che
P'azione chiesso esercita sull’altro gli conferisce. E Pazione esercitata sul-
Faltro costituisce esattamente il potere del dono, che si acquisisce per il
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Per questo meccanismo obbligante Erod.oto & testi-
mone di uno sviluppato grado di istimionalmmmne in
due altri episodi ricordati da Gernet. Si tratta di quello in
cui (V1, 62) il re di Sparta Aristone sottrae all’amico Alci-
de la moglie di cui si era invaghito, ricorrenslo allo strata-
gemma di offirgli la possibilitd, corredata di formale giu-
ramento, di scegliere doni a piacimento e pretendend.o
poi in cambio, senza possibilita di rifiuto, l’anelato.fzom—
spettivo. Analogo meccanismo in (I, 69-70) per cio che
concerne le relazioni internazionali intercorrenti tra Spar—-
ta e Creso, re dei Lidi. Quest’ultimo manda ambasc.iaton
a Sparta con ricchi doni per concludere un patto chlalle—
anza (Gernet chiosa: “il [Creso] sollicite les Lacédemo—’
niens, ou plus exactement, il les requiert ou.les ‘provoqu-e
3 fin ’amitié”), rispetto al quale gli Spartani non erano in
condizione di rifiutare avendo a loro volta accettato gra-
ruitamente dai Lidi Poro che avrebbero voluto comprare,
poi usato per la costruzione della statua di qullo.

Piti ci si allontana, nel tempo e nello spazio, da Ate-
ne, pitt Erodoto & disposto a lasciar dispiegare la menta-
lith che sorregge il dono, mentalita che segna i margini
di un’alterita ancora osservabile nei rapporti intercorren-
ti tra gli emarginati Alcmeoni.dj (esiliati da- Atf:ne ad
opera dei Pisistratidi) e l'istituzione del tempio dl.Apol—
lo a Delfi (V, 62)?22. Mentalita che per altro & utile co-

fato di perdere. La virth esemplare del potlach & da‘ta in questa po.ssibi—
lita per P'uomo di cogliere cid che gli sfugge, di unire i movimend sen-
2a limite delPuniverso con il limite che gli & propric”, Bataille G., L«
parte maledetta (1967), Verona, Bertani, 1972, pp. 113—1}4.

222 [ un intervento del 1921, preparatorio al Saggio sul dono del
*25. Mauss aveva richiamaro Iattenzione su di un testo di Senofontc?
(Anabasi, VIT) da cui traeva la conclusione secondo la quale‘ presso i
Traci funzionava ancora, a dispetto della non piena comprensione che
i Greci dimostrano di possedere, istituzione del potlach sotto for.ma
di un ‘don 2 récupération usul;aire’. Vedi Mauss M., Une forme ancien-
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noscere allinterno dei sempre piti frequenti incontri e
scontri culturali di cui Erodoto & testimone e che invece
Omero sembra scordare quando in Iliade VI (vv 230 e
seg.) ascrive alla momentanea follia del troiano Glauco
'aver voluto scambiare armi d’oro del valore di cento
buoi per quelle di bronzo che ne valevano nove di Dio-
mede ('acheo), in conseguenza dell’essersi scoperti i due
stretti da un vincolo di xeniz (parola greca che indica i
rapporti di ospitalitd in vigore nella koine ellenica) tanto
forte da dover proseguire il loro duello con altri mezzi.

- dare

Ma per osservare la pratica del dono nei suoi tratti
istituzionalmente pit risalenti Gernet consiglia di guar-
dare al mito: “quando si tratta di complessi umani, e per
giunta arcaici, non c’¢ approccio migliore dell'immagine
che ci offre la trasposizione mitica”??2.

In questa prospettiva si prende in esame il comples-
so mitico afferente al “banchetto di Tantalo”. Qui & pos-
sibile rintracciare un insieme di pratiche cui & lecito ap-
plicare il concetto di pozlach per interpretarne gli effetti.
Lofferta smisurata fatta da Tantalo agli dei (le membra
del giovane Pelope, suo figlio), la Aybris della sua succes-
siva richiesta (esser fatto simile agli dei), I'obbligo di
Zeus di soddisfarla, e in fine la conseguente punizione
alla quale Tantalo viene condannato agli inferi, sono so-
lo il tema dominante di questo racconto, potremmo di-
re la sua ‘morale’ avente a che fare piti con la misura del
chiedere in cambio (di cui la Aybris & violazione) che con

ne de contrat chez les thraces (“Revue des érudesgrecques”, 1921) in
Euvres II1, Paris, Minuit, 1969, pp. 35-43.
23 Antropologia, pag. 151.
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la riprovazione per il sacrificio del figlio in quanto tale.
Dietro Gernet distingue alcuni temi antropologici di ri-
lievo. Il banchetto offerto dal capo si svolge in occasione
di un rito iniziatico nel corso del quale molto probabil-
mente era in uso svolgere dei sacrifici, celebrare matri-

moni e concludere alleanze, registrare e legittimare i

nuovi membri nella gerarchia comunitaria??4,

“Il banchetto di Tantalo & nato, nella tradizione
poetica e mitografica, come un ‘eranos’: 'eranos del

monte Sipilo”zzs. “Eranos”??¢ & un termine pregiuridico

che definisce un tipo particolare di dono. Il suo signifi-
cato & quello di ‘banchetto’, ‘pasto in comune’, di qui il
significato anche di ‘associazione’, ‘societd’; ma, con la
stessa parola ci si riferisce anche ad una ‘contribuzione’,
ad una ‘quota gratuitamente offerta’, sul Rocci (Vocabo-

224 Sylla funzione sociale dei riti di passaggio e iniziatori nell’an-
tica Grecia si rimanda alla lettura del lavoro di un altro componente
la scuola sociologica durkheimiana frequentemente citato da Gernet:
Jeanmaire H., Couroi ex Courétes, cit.

25 Antropologia, pag. 156.

226 Recentemente & stato pubblicato, a cura di Andrea Taddei, sul-
la rivista “Dike” (2, 1999, pp. 5-61), un inedito gernetiano dal titolo
Eranos, preceduto da un saggio introduttivo dello stesso A., il quale,
grazie all’analisi sistematica delle carte inedite, propone per questo do-
cumento la datazione approssimativa intorno alla meta degli anni Ven-
ti. Fatto di non poco interesse, in quanto ci permette di confortare la
tesi secondo la quale il saggio Droit et predroit rappresenta la summa
dei risultati raggiunt da Gernet nello studio delle pratiche pregiuridi-
che. “Si tratra di uno studio su una forma (pre)giuridica, nella quale il
diritto, fatto sociale torale, intesse mutue relazioni con la dimensione
politica, religiosa ed economica. Potrebbe forse definirsi uno studio di
antropologia sociale, che — attraverso il disegno dell’evoluzione storica
dell’istituto — cerca di fornire all’eranos un contesto sociale e religioso,
ponendolo in relazione con le forme della sociera e tentando di stabili-
re il grado di relazione realmente esistente tra eranos-societ2 ed eranos-

prestito”, pag. 9. ,
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lario greco-italiano, Dante Alighieri, 1963) si trova I'os-
simoro ‘prestito gratuito’. Lerznos rappresenta un mo-
mento della vita sociale di particolare importanza: pasto
in comune durante il quale ci si scambiano e prometto-
no reciproche prestazioni, pasto offerto dal capo nel
corso del quale ognuno promette e riceve qualcosa.
Leranos, come il potlach, suggerisce la pratica dell’obbli-
gazione reciproca. Questa & I'idea forte che rimane in-
scindibilmente legata a questo termine, anche quando
mutano sostanzialmente le condizioni storico sociali al-
I'interno delle quali il pasto in comune svolgeva la fun-
zione di ‘fatto sociale totale™?. '

Lorganizzazione delle fratrie in ambiente attico
conserva un ruolo istituzionale di rilievo pur tessendo
rapporti ‘quasi familiari’ e non giuridici, la contribuzio-
ne rimane tuttavia un elemento essenziale che confluird
nella nota pratica delle ‘liturgie’ (contribuzione di ogni
genere alla vita civica cui gli aristocratici erano pratica-
mente obbligati in regime democratico??8).

Nell'Atene storica il termine eranos assume un signi-
ficato pit specifico, e da un punto di vista giuridico si
specializza: & un prestito senza interessi che comporta la
pluralitd di coloro che sottoscrivono le quote. “In ety
classica I eranos ha la sanzione del diritto... cid che il di-
ritto pud sanzionare ¢ il debito in quanto tale, il debito
contratto in seguito a un ‘prestito’”??, nelle pratiche
commerciali si configura come un’accomandita e recla-

227 Sul pasto in comune in Grecia antica si rimanda allo studio
completo e alla bibliografia presente in Schmitt-Pantel P, Lz cité au
banguet. Histoire des repas publics dans les cités grecques “Collection de
Pécole francaise de Rome”, 157, Roma, 1992.

28 Sul passaggio in questione vedi Loraux N., Lz cite comme cui-
sine et comme partage, in “Annales ENS”, 4 (1981), pp. 614-622.

229 Antropologia, pag. 158.
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ma una restituzione obbligatoria, ma I'elemento obbli-
gatorio con cui si ha a che fare, sotrolinea Gernet, non ¢
di origine giuridica, affonda le sue radici nella pratica so-
ciale dei banchetti in comune; banchetti di origine reli-
giosa, fatti in occasione di pratiche cultuali dove ognuno
porta la sua contribuzione in natura®.

Eccoci al cospetto di cid che Gernet definisce ‘pre-
droit’: una forma unitaria si impone come modello alla
rappresentazione dei rapporti umani: “nog ¢ una forma
giuridica: non & staccata da tutta una pratica sociale, da
cui non pud emergere autonomamente, né comporta
quel genere di organizzazione che mette al servizio del di-
ritto un apparato specializzato. Per queste due ragioni vi
si trovano fuse I'idea del debitum e 'idea dell’ 0bligatio™!.

Un altro momento del passaggio dal diritto al predi-
ritto si opera nella successione tra mutuum e nexum. La li-
bera associazione dell’ erznos primitivo (a carattere paren-
tale e semi-familiare), testimonianza di un’organizzazione
sociale collettiva e contadina, lascia il posto alla pratica del
banchetto offerto dal capo, occasione di acquisizione e di
esercizio del potere, tramite il quale egli elargisce doni ai
partecipanti asservendoli a sé. Ecco cosa traduce la traspo-
sizione mitica dell’eranos. un passato ormai tramontato e
allo stesso tempo la reinterpretazione di questo passato al-

250 “Sia pure a livelli diversi, e in diverse condizioni, si ritrova una
nozione comune, quella di contributo. E non & una nozione astratea. Il
contributo si definisce, in funzione di cerd tipi di vita collettiva, come pre-
stazione multipla che ha una sua ricompensa assicurata, ma il cui princi-
pio psicologico rimane quello di una libera generosita [...] 1l sentimenFo
dellobbligazione, 'idea della prestazione obbligatoria, sono associad, in
una sintesi necessaria, a una nozione di commercium, e piti precisamente
all'immagine di un ciclo il cul movimento & sostenuto dal dono ad un
tempo benevolo e obbligatorio”, Ansropologia, pp. 159-160.

B [bidem.
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la luce della legittimazione di nuovi poteri che trovano nel
mito la testimonianza viva della loro fondazione?32.

La forza vincolante del dono e la virtl1 pregiuridica
cui si accennava sono rintracciabili in altri complessi leg-
gendari presi in esame. Nel paragrafo dal titolo Lz spada
di Eitore, Gernet risale alla pratica dello scambio formale
(la ‘zradition’ come istituzione cardine della trasmissione
della proprieta e delle relazioni contrattuali in genere) in
riferimento allo scambio di armi tra guerrieri rintraccia-
bile nellTliade (VII, vv. 299 e seg.), dove Ettore e Ajace si
scambiano le armi dopo essersi battut in duello e in at-
tesa di riprenderlo®; il tema sar3 poi ripreso da Sofocle
nell’diace, “dove I'eroe divenuto nemico pubblico per
aver tramato I'assassinio dei capi achei, disonorato dalla
crisi di follia nella quale & piombato, non pud far altro
che sanzionare su se stesso la proscrizione — ‘atimia’ o sz-
cratio — dalla quale & segnato: suicidio-esecuzione che &

232 Per una ricostruzione antropologica dei modelli di sovraniti in

Erodoto, con particolare attenzione alla figura del tiranno e alla diar-
chia spartana, in opposizione alla polis ateniese, si veda, con ampia bi-
bliografia, Marrucai L., Sowraniti e leggenda. Studio di una funzione an-
tropologica in Erodoto, Pisa, ETS, 2005. Soprattutto nella prima parte
del libro si insiste anche sulla istituzione del banchetro: “Loggettivazio-
ne nell'immagine del banchetto mette cosi in rilievo un aspetto parti-
colare della sovraniti del zyrannos come erede e continuazione di una
sovranitd ‘aristocraticd’ o, meglio, come anacronistica integrazione del
passato nel presente. Il terreno extra-istituzionale nel quale il tiranno si
muove & infatti, piuttosto, un terreno pre-istituzionale, proprio di for-
mazioni e pratiche sociali aristocratiche le quali, risalenti ad un passa-
to pilt arcaico stratificato nelle testimonianze dell’epica, sono soprav-
vissute nella polis senza venire mai ad essere assorbite in modo omoge-
neo, né, tanto meno, cancellate completamente”, pag. 103.

233 Sul tema dello scambio di doni in Omero si rimanda, con bi-
bliografia, a Scheider-Tissinier E., Les usages du don chez Homére,
Nancy, Presses Universitaires de Nancy, 1994.
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nel contempo suicidio per vendetta™4. Esecuzione che
avviene, come Sofocle sotrolinea pilt volte, con le stesse
armi che Aiace aveva ricevuto da Ettore; stessa sorte per
Ertore il cui cadavere fu legato da Achille al suo carro tra-
mite il balteo ricevuto in cambio della spada. Per Gernet
non ci sono dubbi, si tratta del ‘valore pernicioso del do-
no’: “il dono & efficace e pud essere dannoso perché con-
serva in sé qualcosa dell’essere del donatore™?.
Defficacia costrittiva della cosa ricevuta trova un
corrispettivo nella procedura giuridica prevista d.al dirit-
to di Gortina per porre fine al rapporto di adozione. In
questo caso infatti 'adottato ha diritto ad un compenso
dalla controparte, ma questo compenso significativa-
mente non viene trasmesso da un parte all’altra, ma vie-
ne pagato per il tramite di un magistraFo: '“tra i duF non
¢ pitt possibile alcun contratto, poiché il disconoscimen-
to & stato pronunciato solennemente”S, uno scambio
diretto tra i due non avrebbe potuto avere I'effetto riso-
lutivo del rapporto in quanto avrebbe generato un gbbli—
go di restituzione, vale a dire un’ulteriore obbligazione.
Se le armi sono il segno ambivalente dell’alleanza e
della sfida tra eroi, in una societd fondamentalmente ari-
stocratica e guerriera, le vesti, specie i pepli, sono il se-
gno dell'investitura: “hanno una funzione amblvalente.
di consacrazione: volta a volta possono santificare colui

4 Antropologia, pag. 161. ‘ .

5 Jui, pag. 162: “In Sofocle i coglie persino Iidea che il d9no di Et-
tore abbia reso Alace straniero nel suo stesso gruppo in quanto il suo ma-
navi & neutralizzato da una forza ostile. Forza durevole: emanata da Erto-
re, essa & in realtd Ertore stesso che, morto, provoca la catastrofe. Ma nel-
Jo stesso tempo essa partecipa, nel momento supremo, anche del potere
della ‘terra nemicz nella quale I'eroe ha piantato la sua arma”, ibidem.

236 Jbidem.
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che li indossa o farne un maledett0”?%”. Anche lo scam-
bio e il commercium di vesti, come quello delle armi, as-
sume una valenza pregiuridica (volendo distinguere gli
ambiti di applicazione sembra che Gernet protenda per
assegnare al commercio delle armi un contesto sociale
formaro dal gruppo dei guerrieri e al commercio delle
vesti le relazioni regolanti i rapporti tra i sessi). Infatti
questo tipo di dono & quello che le famiglie si scambia-
no in occasione delle cerimonie matrimoniali, che oltre
a sanzionare I'unione personale dei coniugi hanno un si-
gnificato ben pii1 esteso, instaurando un rapporto di phi-
lia tra due gruppi familiari®*®. Significativo a tale propo-
sito & Iespresso divieto, disposto dalla legislazione fatra
risalire a Solone, della pratica della dote che opera di fat-
to una messa al bando di usi e costumi simile a quella
che abbiamo visto comandare la trattazione erodotea:

27 Ivi, pag. 163.

* Era stato lo storico Gustav Glotz a qualificare la philotes come
un rapporto istaurantesi tra famiglie, tra comunita politiche, tra indivi-
dui, tra cose, prima che di ordine morale, di ordine giuridico derivan-
te dall’estinzione degli obblighi reciproci, dalla creazione di vincoli con-
trartuali e dalla stipula di paci (patti) conseguenti a conflitti: “Le temps
n'est pas venu encore, ol par filos on entend un rapport purement mo-
ral; 3 'époque homérique, on comprend d’ordinaire par I3 un rapport
presque juridique. Un objet est qualifié filon par son propriétaire [...]
une femme est dite file par celui qui Iépouse, non parce qu'il laime,
mais parce qu'il 'emmene dans sa maison et que désormais elle est 4 lui:
aimer, s'est se donner & un homme ou posséder une femme. Un étran-
ger est filos, quand il est assimilé aux vrais filo7, aux membres de la fa-
mille ou de la tribu: bien traiter un héte, Cest le filein, ce que ne signi-
fie pas lui porter une grande affection, mais entourer des soin obliga-
toires, accomplir les actes positifs quimpose le pacte d’hospitalité. Un
suppliant est filos quand on lui laisse la vie et qu'on accueille favorable-
ment sa demande. Clest ainsi que deux individu, deux famille, deux ci-
tés sont filoi ou en état de filotes, lorsqu'ils n'ont rien pris 'un 4 Pautre
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“questa reazione del gruppo civico nel momento in cu‘i
prende coscienza di sé, rivela, oltre che uno scontro di
mentalitd, il valore antico di un tema che & ad un tempo
sociale, familiare, religioso, nobiliare™?3%,

1l simbolismo del dono efficace consente di risalire
fino al gesto fondatore dell’obbligazione: ‘mettere nelle
mani’, ‘afferrare in mano’, ‘stringere le mani’ sono altret-
tanti modi attraverso i quali ci si vincola, ci si appropria,
ci si obbliga. Lefficacia di questi gesti, che Gernet ritrova
frequenti in Omero, & giéE tutta astratta ma testimonia ch
un tempo in cui erano gli oggetti stessi a possede{re virtls
specifiche in grado di trasmettersi per il fatto di essere
passati di mano in mano®®, lo scettro che da facolta di

ou se rendent ce qu’ils se doivent réciproquement... la plupart du
temps on est ou on devient amis, sans que le,coeuf ¥ soit pour rien,
tout simplement parce quon n'est pas ou qu'on n'est plus ennemis.
Cette amitié-13, Cest tout simplement la situation régulitre et normale
qui résulte du fait que chacun exerce son droit en reconnaissant le droit
d’autrui: Cest la paix dans la justice”, Glow G., Lz Solidarité de la fa-
mille dans le droit criminel en Gréce, Paris, 1904, pp. 139-140.

2 Antropologia, pag. 164.

240 Un interessante parallelo puo essere istituito con il piti antico di-
ritto romano: “Initio civitatis nostrae populus sine lege certa, sine z}tre certo
primum agere instituit omniaque manu a regibus gubernabantur. £, questa
una testimonianza assai importante, non solo per la consapevolezza di
un’originaria mancanza di leggi € indeterminatezza del diritto, ma pure
per il richiamo alla manus come indicazione e qualificazione del concre-
to esercizio del potere regio. La menzione della manus ci pone qui in pre-
senza di uno dei pitt antichi termini del vocabolario giuridico romano,
che emerge rispetto a una serie di istituzioni diverse, tutte di risalente an-
tichith. Il senso diretto e immediato dellistituzione (la ‘manc’ in senso
anatomico) rende solo in piccola parte la ricchezza di significati di cui si
& venura caricando e che & pilt facile cogliere attraverso I'esemplificazione

delle sue diverse applicazioni che non attraverso un concetto nostro, il
quale tutte le unifichi nei loro elementi comuni e nelle loro diversica. Si
tratta di qualcosa di cui non abbiamo pili esperienza diretra, qualcosa che
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parlare nelle assemblee e di deliberare nei giudizi & retag-
gio della particolare efficacia attribuita agli oggettiz‘“.

non esercita piit alcuna azione sul nostro spirito, qualcosa che la storia ha
frantumato, scisso, scolorito; e percid stesso i singoli elementi, spezzata
l'unitd primitiva, in parte si sono trasformat, alcuni sono caduti, ognuno
— per cosi dire — ha preso la sua strada, disperdendosi cosi la carica seman-
tica che aveva nella connessione e unit originaria. [cap.} Dopo di che, per
quanto noi possiamo sforzarci di rimettere insieme i diversi ‘pezzi’, nes-
sun concetto nostro riuscird a rendere in termini di nostra esperienza
quello che doveva essere nel suo ‘intero’ cid che I'antica esperienza roma-
na, forse collegandosi ad ancor pilt antiche esperienze italiche, esprimeva
ed affermava attraverso questo termine manus, di cui ci sono testimonia-
ti cosi vasti impieghi: manus capere nella proprietd; manus inicere, manus
depellere e manus conserere nel processo; manus sui fighi, manus sulla mo-
glie, manus sugli schiavi; manceps per I'avente potestd; mancipium sia per
le cose (res mancipi e nec mancipi), sia per le persone estranee alla famiglia
assoggertare al pater (le cosiddette persone in mancipio o in mancipii can-
54); lo scambio terminologico tra mancipatio e nexum; mancipia e manu-
biae per le cose tolte al nemico, familiae mancipatio nella successione; ma-
numissio per la cessazione della schiavitli; imposizione della mano destra
nella cerimonia della fnauguratio del rex; manus come rappresentazione
del comando nelle insegne militari (signa); manus tollere nei rid religiosi;
e via dicendo. [cap.] Vi & di tutto: idea di forza, sovranitd, potere, coman-
do, vitae necisque potestas, appartenenza, gerarchia familiare, rapporti ob-
bligarori, connessioni religiose, fatto, diritto. Manus, da rutti questi esem-
pi, appare cio¢ come una categoria fondamentale dell'esperienza primiti-
va, cui venivano rapportate le piti diverse situazioni, come una specie di
asse intorno a cui ruoravano le pilt diverse figure, al fondo delle quali vi
era un elemento comune che le dominava, le coordinava, le connetteva,
riducendole ad un unico denominatore, un elemento che era realti e sim-
bolo al tempo stesso e in cui sembra esprimersi addirittura una credenza
di ordine magico: la possanza che ha Puomo di imprimere attraverso I'im-
posizione della propria mano, qualcosa di sé in cid che tocca e di operare
areraverso di essa la creazione di situazioni o di modificazioni permanen-
ti nel mondo circostante”, Orestano R., [ fatti di normazione nellesperien-
za romana arcaica, cit., pp. 79-81.

241 “1 giudici nella scena dello Scudo di Achille, seggono con in
mano lo scettro, ed & proprio lo scettro degli araldi. Telemaco, quan-
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- dire

Se nel dono la forza vincolante ¢ in qualche modo
sottintesa, “vi sono momenti e situazioni nei quali un ac-
cordo definito deve essere sanzionato da un procedimen-
to speciale”??: il giuramento. Questo ha luogo nel caso
in cui le due parti siano estranee 'una all’altra e si con-
figura quindi come un antecedente del rapporto contrat-
tuale. Ma il giuramento primitivo & ben lungi da essere
un impegno di prestazione per I'avvenire (promissorio),
o la certificazione di uno stato di fatto (assertorio); esso
si configura come un rituale il cui nucleo centrale & rap-
presentato ancora una volta dalla libagione comune e dai
vincoli che da essa derivano. Il sacrificio, il sangue versa-
to, la bevuta comune del sangue sono queste le modali-
ta di impegno reciproco: “se vogliamo usare il linguaggio
che usavano Hubert e Mauss a proposito del sacrificio,
diremo che gli effetti del sangue non sono soltanto di or-

do si accinge a parlare nell’assemblea di Itaca, riceve anch'egli lo scet-
tro per mano dell’araldo. In occasione del suo intervento nell’assem-
blea degli Achei all'inizio dell’ Z/iade, Achille brandisce lo scettro - & lo
scettro che serve in un rituale improvvisato e tanto curioso di giura-
mento solenne: e si precisa che & lo stesso scettro che tengono in ma-
no i giudici che mantengono il diritto in nome di Zeus. Lultima
espressione & quella che si applica normalmente al re che porta lo scet-
tro. Loggetto, che si pensa sia sempre lo stesso, circola; e a dire il ve-
ro in tutta questa serie sembra simboleggiare pitt una sovranitd imper-
sonale del gruppo che non 'emanazione di una virtit regale. Loggetto
di addice ai giudici; si addice agli orarori la cui funzione sociale rimar-
13 consacrata, anche nell'assemblea del popolo ateniese, dal segno re-
ligioso della corona; si addice a Menelao, che agisce qui nell'assemblea
a fini personali di rivendicazione. Il personaggio dell’araldo, interme-
diario obbligato, denuncia il carartere di queste scene nelle quali figu-
ra non come P'amico del re, quale & spesso altrove, ma come un mini-
stro della collettivitd”, Antropologia, pag. 197.
242 Iyi, pag. 170.
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dine soggettivo — e concernenti quindi i partecipanti —
ma oggettivo — vale a dire, efficaci a prescindere da que-
sti”®. La forza rituale della libagione, come altri rituali
simili che offrono occasione per il giuramento, risiede
nel contatto che tramite queste cerimonie si istituisce tra
il mondo degli uomini e I'altro mondo dove risiedono le
forze spaventose e nefaste degli dei e dei morti. Cosi
sgozzare una vittima sacrificale o bruciare dei £olosso di
cera ha il significato precipuo di connettere la situazione
attuale a cid che pud avvenire in conseguenza dell’accor-
do e di un suo ipotetico successivo disconoscimento.

Contatto con 'aldild, ma “non & la divinitd a creare
I'impegno; non ¢ alle divinita che si indirizza il sacrificio
[...] Il giuramento & tutt’altra cosa rispetto alla dichiara-
zione ‘rafforzata’ dall’appello ad una divinitd”?#, gli dei
fungono solo da garanti, in realtd “le forme piti antiche
dell'impegno ‘realizzano’ Pimpegno: esse provocano un
cambiamento di condizione tra i contraenti e creano
qualcosa tra loro in un aldild. E per creare mettono in
gioco delle forze non specifiche: le forze che emanano
dalla vittima, quelle che risiedono nel sangue, quelle
messe in moto dalla stessa distruzione™®.

All'efficacia dei gesti e degli oggetti si unisce dunque
quella delle parole*®.

3 Ivi, pag. 172.

244 s, pag. 177.

2 Ivi, pag. 178.

246 1 a presa sulla realti operata tramite il dicere viene interpreta-
ta anche da Orestano in chiave pregiuridica “questa disposizione men-
tale che porta ad artribuire valore operativo alla parola appare vivissi-
ma nella Roma primitiva e si collega a rutto un clima culturale anco-
ra dominato da concezioni che sono state dette ‘magiche’ o ‘mirtiche’,
e che sono testimoniate da numerose sopravvivenze, nei pilt vari cam-
pi. Peraltro va subito sottolineato che anche in questo caso le creden-
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“Sapere il nome, dire la parola, & possedere I'essere o
creare la cosa. Qualunque animale viene domato da chi
sa dargli il nome. Io so dire il nome di questa giovane
coppia: subito essi rivestono, fagiano e fagiana, la forma
che conviene alla loro essenza e che mi da presa su di lo-
ro. Avrd per soldati delle tigri, se li chiamo ‘tigri’![...]
quando sacrifico, adopero il termine conveniente, e le
divinita subito gradiranno la mia offerta: essa & perfetta.
Conosco la formula giusta per una promessa di matri-
monio: la fanciulla & mia. La maledizione che lancio &
una forza concreta: essa assale il mio avversario, che ne
subisce gli effetti e ne riconosce la realtd... ho ucciso un
signore; ma nessun crimine & stato COminesso se nessu-
no ha osato dire: ‘¢ un assassino!’... Usare un vocabola-

ze non restano un elemento estrinseco al modo di essere dell’ordina-
mento antico, perché il valore attribuito alla forza creatrice della paro-
la improntd di sé tutta I'esperienza primitiva, determinando forme e
caratteri di molte istituzioni fondamentali... Come azione portatrice
di potenza, la parola era reputata produrre effetti directamente ex ope-
re operato, ciot per il fatto stesso di essere pronunziata. Essa veniva
considerata come una forza’ che si materializzasse in un qualcosa di
reale e che fosse dotata di una certa permanenza, tanto che si riteneva
che solo una parola contraria, e neppure in ogni caso, potesse paraliz-
zarla o roglierla di mezzo. Alla credenza in questa ‘forza’ della parola si
ricollegano molteplici situazioni arcaiche, a cui alla parola pronunzia-
ta si atribuiva un potere ‘costitutivo’ di efferti, di modificazioni, di
creazioni, sia nella sfera piti propriamente religiosa che in quella socia-
le e giuridica. Nell'un campo e nell’altro il dicere e i suoi connessi dic-
tare e dicare, il fari, il nuncupare, | nominare, il pronuntiare, § addicere
¢ altre espressioni che del pari evocano manifestazioni verbali, non in-
dicano tanto una semplice funzione di comunicazione discorsiva del
pensiero, quanto una vera e propria forma di ‘attivit?’, che pone in es-
sere o in moto potenze, imprime caratteri alle cose, esercita coercizio-
ni, introduce nuove realtd nella vita”, Orestano R., T Farti di norma-
zione, cit., pp. 191-194.
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rio & assegnare un rango, un destino, un emblema.
Quando si parla, si nomina, si designa, non ci si limita a
descrivere o a classificare idealmente. Il vocabolario qua-
lifica e contamina, provoca il destino, suscita il reale. Re-
altd emblematica, la parola domina i fenomeni™?¥,
Un’occasione nella quale la forza della parola ¢ tale
da produrre effetti che il diritto avrd buon gioco nel fa-
re propri, & considerata da Gernet I’ “imprecazione”.
Scomunica di carattere religioso, questa viene pronun-
ciata pubblicamente dai rappresentanti un gruppo fami-
liare nei confronti di un avversario; ha come effetto quel-
lo di interdire la frequentazione dei luoghi sacri e delle
cerimonie che vi si svolgono. Il suo antecedente & rap-
presentato dalla sacratio, rito attraverso il quale i familia-
ri (gli appartenenti ad uno stesso ghenos) si impegnano a
svolgere il loro dovere di vendicare la morte del congiun-
to, sortendo anche l'effetto di conferire alla vendetta la

sua qualifica religiosa?®.

47 Granet M., Il pensiero cinese (1934), Milano, Adelphi, 1971,
pag. 31. “La lingua mira, in primo luogo, ad agire. Pitt che informare
con chiarezza, cerca di dirigere la condotta. ‘Larte di esprimersi rende
la parola potente’. Questarte, quale appare negli antichi resoconti di
accordi e di dialoghi, non si preoccupa affatto di nozioni esplicite o di
ragionamenti formali. Per prevalere su un avversario, per influire sul-
la condotra di un amico o di un cliente, & sufficiente che, accumulan-
do formule, si imponga al pensiero una parola, un verbo, che ne pren-
derd completamente possesso”, ivi, pag. 28.

248 “Tramite il rito, il vendicatore si trova a partecipare di una
forza che gli assicura il compimento della vendetta, ma che agisce su-
bito, al momento: la lancia che ‘si porta contro’ il nemico non rap-
presenta soltanto lo strumento materiale di un omicidio compensa-
torio, ma & un oggetto religioso paragonabile al giavellotio che il fe-
ziale romano lancia sul territorio nemico in occasione dell'inizio di
una guerra; ed & paragonabile anche all'attributo distintivo di Zeus
Areios il cui epiteto & legato al nome del famoso tribunale per i de-
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“Lazione giudiziaria in materia di omicidio ha inizio
con un rito tradizionale che si chiama prorresis: accusato-
re che opera come vendicatore, pronuncia un’ ‘interdizio-
ne’ contro l'omicida; gli ingiunge di non partecipare pit
agli atti religiosi e di non farsi pi vedere nei santuari e nei
luoghi pubblici. Ancora in eta classica, benché si trati d1
un atto puramente privato e anche di una vistosa parziali-
t, il divieto conserva intero il suo effetto, in: generale.
Nella procedura, tuttavia, i suoi esiti sono piuttosto carat-
teristici. 11 diritto, che ne ha ereditato alcuni aspetti, attri-
buisce all'interdizione lo stesso valore che a una citazione.
La integra ciot in qualche modo al sistema giudiziario™®.

Ecco un esempio di connessione tra la forma del
pensiero mitico e il formalismo del diritto. Nel passag-
gio dall’'uno all’altro ambito comunicativo si trovano dfel
riferimenti, degli intrecci, tali da indicare un passaggio
continuo e intermittente dal diritto al prediritto.

Tuttavia, con cid concludo, i simboli efficaci del pre-
diritto di cui si & parlato, sono ben altra cosa rispetto al di-
ritto: “anche le forme del diritto sono efficaci; ma la loro
virt funziona in modo diverso: il simbolismo, ricono-
sciuto come tale, accettato come tale, & un simbolismo ri-
flesso. Lo spirito prende le distanze: in luogo dellefficacia
che aderisce alla forma pregiuridica, vi & quella che ha va-
Jore nei confronti della socieri e nella quale si rivela un ca-
rattere un po’ convenzionale e voluto, con termine greco
un carattere di ‘nomos’ (non & inopportuno osservare che
Iantitesi, classica in greco, tra ‘convenzione e ‘natura’ pud
essere messa in rapporto con Pistituzione del diritto)”*.

litti di sangue e che & anche associato ad una ordalia mitica di Olim-
pia nella quale perisce, colpito dalla lancia di Pelope, il re Enomao
portatore di lancia”, Antropologia, pag. 188.

2499 [yi, pag. 187.

20 Iyi, pag. 204.
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