ITALIA MAGICA

<jero. Si perfieg il contatto con la. realta, nel senso che
«i imane prigionieri delle proprie credenze e dei pro-
i rituali nonostante questi vengano smentiti dagli
eventi. In psich_latna queste condizioni sono piu evi-
denti nelle cosiddette personalita ossessive o nei di-
sturbi ossessivo-compulsivi. La necessita di controlla-
re la realta diventa necessita di controllare il proprio
mondo interno e le proprie pulsioni aggressive. I ri-
tuali e le credenze magiche, che nel bambino o nell’a-
dulto sano hanno la funzione di difesa dalle frustra-
sioni, negli individui ossessivi mantengono la funzio-
ne difensiva, ma in modo incoercibile, tanto che la di-
fesa diventa sintomo. Molto spesso si tratta di pensie-
ri o fantasie sessuali ritenute sconvenienti e spregevo-
li che generano una tale quota di ansia che sarebbe

insopportabile se non potesse essere neutralizzata e
allontanata da un livello di coscienza.

La magia in una protostoria del diritto
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Mi sono imbattuto nella tematica della magia nel
corso dei miei studi sull’antropologia. Il mio interesse

. sieappuntato in maniera particolare sulla categoria
«prediritto», elaborata da Louis Gernet, allievo di
kheim, nel corso dei suoi studi sulle istituzioni
ridiche greche antiche. All'interno di questa cate-
a, intesa a indicare quell'insieme di pratiche so-
ali suscettibili di esser colte nel momento del pas-
aggio da una normativita diffusa a una propriamen-
g giuridica, un certo spazio & costantemente occupa-
ddalle pratiche magiche e dai saperi che le accom-
ignano. Un primo suggestivo esempio che mi viene
la mente riguarda la funzione dei pharmakoi, la cui
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vicenda si inserisce in quelle tecniche predisposte
dalla collettivita in visposta ad avvenimenti turbatori
dell’'ordine (kosmos), e che in seno al divitto appar-
tengono a quet movimentt di transtert emozionale
(reato-punizione) in cut Durkheim individua il carat-
terve tondamentale del divitto penale.

Ebbene questi individui, @ pharmakor appunto, ve-
nivano seleztonati sulla base di segni esteriori (quali
maltormaziont tisiche) che facevano pensarve a lorze
sovraunnane icontrollabili. Venivano quindi espulsi
dalla comuniud ma nuteitt ¢ acouditi ai suoi margini,
per por essere prelevatt ¢ uecist come capri espiatori
in occastone dr vrtaali magicr, creando un collega-
mento tra o sepn anomahlt esteviont ¢ ph avvenimenti
turbatort di carattere umano (per escmpto un omici-
dio) o naturale (per esempio una siccith o un’‘inonda-
zione). D qui la stessa ambivalenza semantica del
termine greco pharmakon, che signilica tanto ‘veleno'
quanto ‘rimedio” ad esso ¢, al maschile (pharnmakos),
indica il ‘capro espiatorio” ma anche il ‘'mago’. Fonda-
mentali a riguardo sono le vicerche di Givard, che nel
meccanismo della vittima espiatoria vede addirvittura
I'evento originario dell'umana civilta. Ma accanto a
questi fenomeni di ordine collettivo, in cui la magia si
sovrappone ¢ confonde con la piu ampia categoria di
‘credenza’, all'interno della quale ovviamente ha un
posto di rilievo la religione ma piu in generale il con
cetto di «mentalita» (soprattutto nell'accezione pri
mitivista in cui 'aveva intesa Lévy-Bruhl), di rilevantc
interesse per la nostra prospettiva ¢ la concezione
della magia come tecnica. In particolare negli studi di
Mauss si differenzia la magia dalla religione proprio
sulla base dello scarto esistente tra dimensione collct-
tiva e dimensione individuale: mentre il rito religioso
coinvolge la comunita nella sua interezza, essendo i
‘sacerdoti’ del culto mediatori tra l'istanza sacra e quel-
la comunitaria, nella magia si assiste all’appropria-
zione individuale di una tecnica con virtu pratiche in-
dividuate e precise a «efficacia immediata».

ITALIA MAGICA

Tornando alla nostra prospettiva pregiuridica, in-
~teressanti possono essere gli spunti forniti dagli studi
~di Paul Huvelin, il quale teorizza l'importanza delle

pratiche magiche in quel processo di relativa emanci-
jone del singolo dal proprio gruppo omogeneo, es.
sendo esse in grado di fornire il presupposto agli isti-
tuti fondamentali del «divitto individuales; contratto
proprieti. Sarebbero le modalita tipiche della ma-
ﬁaqunli il «contagion, I «sostituziones, ln «propaga-
glone» (cio che Lévy-Brahl viuniva nel concetto di
“epartecipaziones) a rendere conto di come un deter-
nato sogpetion possa vientrare a far parte della sfe-
2 individuale, assumendo i caratteri della persona
i@ possicde, maneggin, dispone. DI qui la circolazio-
s di beni ¢ prestazioni trova gavanzia nello scambio
oggetti magici, veri ¢ propri pegni che si atteggiano
taggi nelle mani altrui, conferendo supplemento
fiducia nelle promesse e di certezza nei rapporti,
neatenando tra loro successive dimensioni tempora-
I. L'effervescenza della pubblicita rituale offre garan-
a magica per 'eventuale inadempimento: il «pe-
gno», che ¢ pertinenza fisica di chi 'ha rilasciato, puo
essere oggetto, da parte di chi 'ha ricevuto, di sortile-
i o comunque del pubblico vilipendio. E bene sotto-
incare l'efficacia tremenda delle conseguenze sortite
da questi rituali, in contesti sociali dove al concetto di
«onore» (la Grecia omerica ¢ stata indicata come il
: culmine della societa dell'onore) ¢ delegato il compito
~ di attribuire l'identita, e con essa il diritto all’esisten-
za. L'atimia (la condizione risultante dall’'essere stati
| sottoposti alle pratiche di un determinato rituale) com-
. porta I'abbandono da parte del gruppo, I'allontana-
mento ¢ la morte, o l'eventuale - tragico - inserimen-
to tra le file dei pharmakoi.

E come se la magia avess
ne lenta e difficile di de
tali i quali, raggruppan
mente orientate, a

s influito nella costituzio-
ati atteggiamenti men-
azioni sociali specifica-
i contribuito a costitui-
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e vere @ proprie «funzioni psicologiche», quali la col-
pa ¢ Ia responsabilitd, che saranno 1 concetti portant
delle ol grundiche occidentalt da Atene in poi. Da
un punto di vista storico la problematizzazione del
Giusto (Dike) che si ossenva nella ragedia e nel clima
culturale della polis segnerebbe il passaggio dalla «so-
cieta della \'cndcnav alla «societd del dinittos. L'inven-
zZione, una vera ¢ propria rottura, della cittd @ uno
spazio circolare che s1 dispone attorno a un centro
wdeale nispetto al quale tutti risultano egualmente di-
stanti ¢ nella giusta posizione per g giudicare (isonomia
e isogoria). Inizialmente & lo spazio della divisione del
bottino poi quello agonale delle grandi gare pubbli-
che, dove a ognuno ¢ aperta la possibilita di imposses-
sarsi di un premio, sara lo spazio del teatro, del mer-
cato e del processo. Se alla societa della vendetta si at-
taglia la semantica del «dono» con l'obbligatorieta
della controprestazione maggiorata all'infinito, alla
civilta del diritto si attaglia la semantica del «terzo»
tra due, che aggiudicando, separa, identifica e unisce
nella medesima procedura. Il processo giuridico al
suo stato nascente € il prototipo dell'utilizzazione di
forze non razionali a fini sociali: grazie alla procedu-
ra, alla sottomissione del proprio agire a forme deter-
minate (sia pure ordaliche), si consegue il risultato
(razionalissimo) di porre fine alla faida.

Foucault ha dato massimo rilievo alla portata so-
ciale di queste tecniche di disciplinamento, facendo-
ne il luogo del sapere e insieme la posta in gioco del
potere. Nei suoi studi sulla punizione si mette in luce
come il corpo del prigioniero corrisponda al momen-
to culturale dell'incorporamento della colpa (e specu-
larmente del potere, nel «corpo del Re») e se ne stori-
cizza la vicenda in un movimento che va dal supplizio
alla detenzione. Puo essere suggestivo ravvisare in un
gesto antico come darsi la mano (o I'equivalente «dar-
si la parola») la persistenza di un contatto magico a
effetti giuridici, essendo lo stesso corpo, nelle varie
parti che lo compongono, un tutto indifferente.
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D sembrare crroneo, per gli ascoltatori piu atten-
fatto che si sia parlato di oggetti (e tmphulamm-
soggeltl) e che, allo stesso tempo, si sia fatto ti-
pnto al concetto di «partecipaziones che ne po-
- viceversa - una radicale confusione. A ben ve-
e perd, pit che di confusione @ di sin-differenzas
je si tratta. Oggetto e soggetto sono in-differenti nel-
p stessa radicale differenza. Sarebbe inutile se-
qui la vicenda ontologica dell’Essere volendola
i ridurre ai termini di una dialettica del mondo
. Basti pensare che il razionalissimo processo
dico delle nostre aule di giustizia non puo fare a
no del giuramento e configura il suo svolgersi co-
un rito. Se intendiamo invece il potere nella sua
ezione tradizionale, cioé come una relazione ge-
archica tra due soggetti di cui uno pretende I'obbe-

anza dell’altro, ¢ forse sul concetto di charisma che
ggiormente la magia ha potuto influire. Le opera-
ni di certi stregoni (poi medici) e di certi saggi (poi
»sofi) hanno consentito I'impadronirsi di stili com-
entali (come le pratiche di ascesi) in grado di
erire uno statuto di diversita-superiorita. Ancora
net ci parla dei primi filosofi, i Pitagorici, come
onaggi il cui status sociale non derivava dal pos-
sso di una dottrina in grado di cogliere la Verita ma
a pratica di anamnesi che consentiva di ricordare
g vite precedenti distaccandosi dalla propria realta
porale, tracciando cosi quel percorso che portera
a scoperta-invenzione dell'anima (psyche). Erodoto
ne parla chiaramente quando ci riferisce dei costu-
persiani e in particolare della figura dello stregone
gus) che riesce a prevedere il futuro e che ¢ in gran-
onsiderazione presso la sua gente. Il poter-fare
mago conferisce uno status sociale al suo perso-
0, ma allo stesso tempo il diritto in via di razio-
zzazione ne sfrutta le potenzialita. il cadavere
a i segni di chi lo ha ucciso, al mago il compito
loro lettura. La memoria che le pratiche magi-
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che contribuiscono a consolidare come nuovo stru-
mento orientativo delle relazioni sociali comincera a
svolgere funzione di testimonianza, colonizzando al
diritto un’ulteriore, incerta, dimensione temporale.

Nella prospettiva della tecnica, all'interno della qua-
le ci siamo finora mossi, la magia & in qualche manie-
ra vicina alla scienza, per la sua vocazione pratica, in-
tenta al raggiungimento di risultati efficaci. Ma la sua
strategia epistemica si discosta da quella della scien-
za, soprattutto nel fatto che mentre questa ¢ falsifica-
bile, e quindi disposta ad apprendere dai propri errori
per modificare le proprie ipotesi, la magia, che in cio
& simile invece al diritto, tiene ferma la propria aspet-
tativa anche di fronte a una realta che ne contraddice
gli assunti, agendo su un piano meta-fattuale.

Senza voler sostenere che la magia sia matrice sto-
rica o elemento vivo del diritto, e men che mai della
scienza, tuttavia urge sottolineare che l'istanza «irra-
zionale», la dimensione «partecipativa», sulle quali
essa poggia, non dovrebbero essere ignorate o irrise,
con il risultato di arricchire i maghi delle nostre Tv,
quanto piuttosto valorizzate affinché strumenti raffi-
nati come la fides possano continuare a circolare effi-
cacemente nella nostro tessuto giuridico-sociale.

Eredita Romana
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Nell’antica Roma quasi nulla si faceva se prima
non si interrogava la volonta degli dei. Gli Stati erano
naturalmente interessati a questioni di vita pubblica
e quindi si servivano di aruspici e indovini per sapere
se il raccolto sarebbe stato abbondante o se l'esito di
una battaglia sarebbe stato fortunato. I privati si ni-
volgevano agli déi per porre questioni del calibro:
«Devo partire?», «Devo sposarmi?», «Devo prestare del
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