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INTRODUZIONE

Per Gerner (1889-1961)! la nascita del diritto in
Grecia antica partecipa del processo di integrazione si-
stemica di gruppi gid struttusati (i ghene) in una forma
di vita comune (la pofis).

La costante mancata applicazione della dicotomia
‘solidarietd meccanica’ solidarietd organica’, da parte di
Colui che, a partire dal 1950, fu il dirertore, dopo Dus-
kheim e Mauss, dell’ “Année Sociologique”, pone il pro-

! La conoscenza e la diffusione, non solo in Iralia, e nelka stessa
Francia, del pensiero di Louis Gernet, si devono alla cura di Riccardo Di
Denato; al cui lavoro si rimanda sta per il pregevolissimo inquadramen-
to storico della vicenda biografico-intelleruale di Gernet, sia per la di-
scussione di alcuni rilevanti nodi teorici del suo pensicro, sia, infine, pet
Ia bibliografia completa che lo riguarda: Di Donato R., Per una antropo-
logia storica del mondo antico, Firenze, La Nuova Tralia, 1990. La biblio-
grafta complera di Gerner, esclusi gli inediti successivamente pubblicad,
si trova anche in appeadice a Gerner L., Antropolagia della Grecia antica
(1968}, a cura di Riccardo i Donato, Milano, Mondadori, 1983 (d'ora
in avanti Ansropalogia). Di questi contributi mi sono abbondantemente
servico nel lavoro, di cui questo volume rappresenta lo sviluppo, dal ti-
wlo Luois Gernet: dal diritto al prediristo, Napoli, Edisoriale scientifica,
2004; cui rimando anche per I'aggiornamento della bibliografia di e su
Gerner. Allz quale va aggiunta la pubblicazione, intervenuta successiva-
mente, delPinedito Gernet L., Polyvalence des images. Testi e frammenti
sulla legenda greca, editi da Soldani A., Pisa, ETS, 2004; ¢ la traduzione
(da me curata e presentata) di Gesnet L., Swllz nozione di giudizio in di-
ritto greco (1937, 1955), Terine, Giappichelli, 2007.



blema di inquadrare il registro gernetiano dei ‘fatti socia-
I’ greco-antichi in una dinamica sociologica propria.

1l diricto presiede a questa dinamica nella misura in
cui informa di quella polis; realtd organica sui generis,
che, in sostituzione alla regola ‘restitutiva’ della misura
del ‘dono’, invertendo di fatro la direttrice durkheimia-
na del mutamento sub specie iuris, ha preferito stabiliz-
zare al suo interno un meccanismo ‘punitivo’ collettivo
che trova espressione nella semantica pregiuridica della
‘colpa-vergogna’. Operando con cid una riduzione deci-
siva della complessith sociale, vigorosamente testimo-
niata dalla polis come apparato autorappresentativo’.

L ‘uomo greco, in questo contesto, & la risultante di
una particolare con-figurazione antropologica che, solo
aftraverso ['alterazione del ‘politico’, come trans-figurazio-
ne prospettica, produce un ordine normativo autonomo,
la cui principale prestazione & consistita, come ha prospet-
tato Foucault, in una efficace ‘ermeneutica del soggetto™.

2 *L'uomo greco 2 stato il selo che abbia consapevolmente accer-
tato di riprodurre nell'opera d’arte quello che Pesperienza e il ragiona-
mento gli diceva un inganno dei sensy; i solo che abbia, sia pure con
significative esirazioni, saputo rinunziare alla riproduzione di quella
immagine mentale che si costituisce per prima alla mente dell’artista ¢
che resta 'oggerto dell’arte ‘primitiva, e abbia, invece, fatto centro sul-
Ia propriz Hlusione ortica’, Bianchi Bandinelli R., Sitwazione dellaree
greca nella cultura contemporanea (1950), in Id., Archeologia ¢ cultura,
Roma, Editori Riunid, 1979, pag. 159. Sulla ‘spettacolarizzazione del-
la politica’, “nel duplice senso che le relazioni attivate nello spazio ci-
vico si traducono nelle relazioni peculiari alle spazio fittizio della sce-
na, e che talora la politica si realizza in forme spertacolari, nelle quali
I'impatto visivo di un’azione & il principale fartore di persuasione”, si
rimanda, con ‘Bibliografia sistematica’, a Avezzh G., #f mdto suila sce-
na. La tragedia ad Atene, Veneria, Marsilio, 2003, cit. a pag. 45.

3 Foucault M., Lermeneutica del soggetto. Corsa al Colltge de France
(1981-1982), Milano, Feluinelli, 2004, “H punto in cui emerge una no-
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Nel punto di intersezione tra il processo di ‘psicolo-
gizzazione della polis e quello, complementare, di ‘politi-
cizzazione dell'anima’, il soggetto politico antico non co-
nosce la ‘liberth dei moderni’, ma & il carpo originario di
funzionamento di un dispositivo disciplinante collettivo,
inteso alla gestione interiorizzata del conflitto, che opera
“secondo un dispositivo ‘idraulico’” di canalizzazione dei
desideri™, e di cui il zomos & materiale e strumenio’.

zione come quella di cura di sé si situa dunque tra privilegio e azione po-
litica”, pag. 33; quelle che Socrate raccomanderebbe ai suot amici ate-
niesi & un sapere-potere, una askesis che consiste in una serie di pratiche
incrementali del soggerto su sé stesso: “per gli Antichi il problema non
era, evidentemente, quello di asrivare al termine dell'ascest, come suo
obiettive finale, alla rinuncia a sé. Si tratrava piuctosto, al congrario, di
giungdre, atraverso askesis, afla costimuzione di se stessi”, pag. 281; di-
spicgando un dispositive disciplinante alla luce del quale “non rischia-
mo forse di wovarci all'interne di un ordine di cose che non & pit, ov-
viamente, quello defla verith, ma si avvia piuttosto a diventare quello
della legge, della regola, del codice? Non: rischiamo, forse, di movare, co-
me principio fondatore dell’ askesss, della pradea di s 2 opera di se stes-
si, di sé su di sé, l'istanza fondatrice e originaria della legge?”, pag. 279.

4 Questa & una delle dirertici principali in cui deve essere inzer-
pretata, alla fuce del recente autorevole Commento curato da Mario
Vegert, intrapresa dialogica della Pofitein. Vedi Platone, La Repubbli-
ez, 9 voll, raduzione e commento 2 cura di Mario Vegert, Napoli,
Bibliopolis, 1998-2007, cit. Vegeed M., I/ tempo, la storia, Puropia,
vol. VI, a pag. 166.

3 “Si pud forse cercare negli strari, nemmeno troppo profondi, del-
la tragedia, accanto alla ragione eroica, un'altra ragione, una ragione po-
fitica per cui Aiace-Achille non pud sopravvivere e deve, in un certo mo-
do, morire, scomparire dalla scena al pill preste, ucciso dalla spada di Ee-
tore, lasciando che, dalla meti stessa dello svelgimento della wagedia
sofoclea, altri ne occupino lo spazio di protagonista sulla scena” D’ Ales-
sandre L., DAiace di Safocle tra societi ersica e socierd politica, in AAVV.,
Raceolta di scritti in memoria di Antonio Villani, 4 voll,, Napoli, Istiro
Suor Orsola Benincasa, 2?04, I vol., pp. 665-689, cir. a pag. 680,
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PARTE PRIMA
ANTROPOLOGIA RELIGIOSA

Intorno all'eroe tutto diventa
tragedia, intorno al semidio tutto
diventa dramma sativesco; ¢ intorne
a Dio tutto diventa — che cosa?
monds’ forse?

- E. Nierwzsche

1. Religione e societa

“Il W’est rien de plus puissant sur 'dme [de la croyan-
ce]. Une croyance est I'ceuvre de notre esprit, mais nous
ne sommes pas libres de la modifier 4 notre gré. Elle est
notre création, mais nous ne le savons pas. Elle est hu-
maine, et nous la croyons dieu. Elle est l'effet de notre
puissance et elle est plus forte que nous. Elle est en nous;
elle ne nous quitte pas; elle nous parle 4 tout moment. Si
elle nous dit d’obéir, nous obéissons; si elle nous trace des
devoirs, nous nous soumettons. Uhomme peut bien
dompter la nature, mais il est assujeiti 4 sa pensée”l.

Forse & utile pariire da queste parole di Fustel de Cou-
langes per comprendere il nesso che nella scuola sociologi-
ca francese Sistituisce tra religione e societi. E sullassunto
fusteliano che Durkheim infacti baserd lipotesi ispiratrice
della dipendenza della sfera individuale da quella sociale e

dell’autonomia della seconda risperto alla prima. E anzi

! Fustel De Coulanges N.D., La cité antigue. Etude sur le culte, le
droit, les institutions de la Gréce er de Rome (184G), Paris, Hacherre,
1943, p. 149.
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Durkheim spingera la sua analisi fino a pronunciare una
dura critica al maestro, incapace di accorgersi di come non
sia fa religione a spiegare la societh ma esattamente il con-
trario?, Turtavia sard lo stesso Durkheim a cambiare parzial-
mente orientamento quando ne Le forme elementari della
vita religiosa® capovolgeri nuovamente il nesso facendo di-
pendere le strurture sociali da esperienze di cararttere religio-
sof. Poco importa ora soffermarsi sulle singole tesi e sulle
motivazioni, spesso contingenti e di carattere polemico, che
le orientavano, sulle quali si avrd modo di tornare (e che co-
munque richiederebbere ben altro spazio), basd notare
quali ripercussioni ebbe questo nesso una volra istituito.

2 “M. Fustel de Coulanges a découvert que I'organisation primi-
tive des sociétés étair de nature familiale et que, d’autre part, iz consti-
tution de lz famille primicive avait la teligion pour base, Seulement, il
a pris la cause pour ['effet. Apses avoir posé I'idée religicuse, sans la fai-
re dériver de rien, il en 2 déduit les arrangements sociaux quif obser-
vait, alers qu'au contraire ce sont ces derniers qui expliquent la puis-
sance et la nature de {'idée religieuse”, Durkheim E., De la division du
travail seciaf (1893-1902), Milano, Comunita, 1999, cir. pag. 189.

> Durkheim E., Le forme elementari della vita religiosa (1912),
Mitano, Comunicd, 1963.

4 “Abbiamo stabilito nel corso del’analisi che le categorie fonda-
mentali del pensiero, ¢ di conseguenza la scienza, hansno origini reli-
giose; ed abbiamo visto che lo stesso vale per la magia e quindi per le
diverse tecniche che ne sono derivate, D'altra parte & noto da molio
tempo che, fino ad un momento relativamente avanzato dell’evoluzio-
ne, le regole della morale e del diritto non si distinguevano dalie pre-
scrizioni morali. Si pud quindi dire, riassumendo, che quasi turee le
grandi istituzioni sociali sono sorte dalla religione. E perché gli aspec-
ti principali della vitz collertiva abbiano corinciato come aspetti par-
ticolari della vira religiosa, evidentemente occorre che la vita religiosa
fosse la forma eminente, e quasi una forma abbreviara di tcta la viea
colletriva. Se [a religione ha generato tureo cié che & i essenziale nel-
la saciesd, & perché I'idea della sociery & 'anima della religione”. Dur-

kheim E., B, pp. 458-459.
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In Francia le “Scienze religiose’ trovarono la loro
consacrazione nel 1886 con la creazione di una apposi-
ta Sezione Universitaria composta per met da insegna-
mend riguardanti la religione cristiana e per meta sud-
divisa tra mondo classico (Grecia ¢ Roma), religioni se-
mite, Egitto, India, Estremo Oriente. La connotazione
di questi stud] era di carattere essenzialmente storico;
con I'importante innovazione rappresentata dagli scavi
archeologici prendeva poi piede in particolare la filolo-
gia come branca della storia e sua indispensabile ancel-
la per l'interpretazione e la giusta collocazione dei testi,
delle fonti. Tuttavia lo studio storico delle religioni dei
popoli civilizzati non era in grado di concepire il feno-
meno religioso se non come una sorta di prolungamen-
to nella trascendenza e nell’al di 13, rispondente al biso-
gno intimo dell'uomo di comunicare con il divino,
esprimendo cost 1 suoi bisogni e le sue scelte spirituali.
La religione era considerata come la ‘essenza’ o lo spiri-
to dj ogni civilt.

A colmare questa lacuna, nel 1888, viene istituita la
catredra di “Religione dei popoli non civilizzat?’, fu que-
sto il canale accademico attraverso il quale, di li a pochi
anni, la scuola sociologica francese fece il suo ingresso
nello studio delle religioni.

Mauss prendera quest’insegnamento al posto di Ma-
rillier, che ne fu il primo titolare, e Hubert si occupera
di ‘Religioni primitive dell'Europa’. Nel 1913 il sinolo-
go Granet, anch’egli sociologo, ricopriri la cattedra di
‘Religioni dell’Estremo Oriente’.

Nella ‘legon d’ouverture’ (1902) Marcel Mauss pre-
ciserd il senso che intendeva attribuire al suo insegna-
mento: “En effet, il n’existe pas des peuples non civilisés,
il n'existe que des peuples des civilisation différentes...

I
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La ol1 on parle de peuple, ou pour mieux dire de socié-
té, on parle de civilisation™.

1l fenomeno religioso smette di essere considerato
uf universo pill 0 MeNO autonomo, una sorea di filoso-
fia vissuta e lo si considera ormai come una dimensione
del sociale. Si definiscono i fati religiosi come fenome-
ni de ‘la penée collective’ che bisogna spiegare partendo
da farrori di ordine morfologico:

“Clest 4 la facon donr les hommes se rangent dans
leurs sociétés quils ordonnent et classent les choses en
espéces et genres plus ou moins généraux. Les classes
dans lesquelles se répartissent les images et les concepts
sont les mémes que les classes sociales. Cest un exemple
topique de la fagon dont la vie en société a servi 2 la for-
mation de la pensée rationnelles en lui fournissant des
cadres tour faits, qui son ses clans, phratries, tribus,
camps, temples, région, ecc.”.

Sul piano metodologico si andava affermando la
comparazione come mezzo in grado di tenere insieme gli

5 Mauss M., Buwres, IL Représentations collectives ex diversité de
civilisations, Paris, Minuis, 1968, pp. 229-230. Sul concerto di civilt-
sation nel pensiero di Marcel Mauss vedi, nello stesso volume, il Capi-
tolo quinto (Théorie des civilisations, pp. 451-532), In isaliano & a di-
sposizione Id., I fondamenti di unantropologia storica, a cura di Di Do-
nato R., Torino, Einaudi, 1998, Parte prima {Le civilea, pp. 5-83),
dove sono raccolti i pitt importanti conributi maussiani sull’argomen-
to (in particolare quello del 1929 Les civilisations. Eléments ¢ formes),
con un importante saggio introduttivo del curarore (Ta sefvaggt e bol-
scevichi, pp. VIILXXY) in cui rielabora, tra gli alur, il suo precedente
saggio dal significativo tirolo La civiled; le civilta (in AAVY,, a cura di
Di Donato R., GF womini, le societs, le Civitia. Uno studio intorno al-
Lopera di Marcel Mauss, Pisa, ETS, 1985).

6 Mauss M. ¢ Hubert H., Intredsction & lanalyse de quelques phé-
romines religienx (1906), in Mauss M., Envres I Les fonctions sociales
die sacré, Paris, Minuit, 1968, pag. 29.
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studi storici sino ad allora svoli e le ricerche sul campo
che constavano di quegli imponenti resoconti etnografi-
ci cui Durkheim e Mauss dedicavano, come & noto, la
massima attenzione. Ed & per questa via soprattutto che
si instaura un'analogia metodologica con la comparati-
stica in campo linguistico i cui {rutti non tarderanno a
maturare, sopratiuito nello studio dei mid sulla linea
che da Dumézil porta dritta a Lévi-Strauss’, che nel
1951 occupera proprio la cattedra di ‘Religione dei po-
poli non civilizzati’ che fu di Mauss e che di li a tre an-

ni cambiera il nome in ‘Religioni comparate dei popoli

senza scritura’®,

7 Alla luce di questa vicenda culwurale 2 indicativa una bella cica-
zione da Lévi-Strauss, che devo alla lecrura di Rapone V., Normarivies
¢ dimensione simbolica in Emile Durkheim, in “Lape ingegnosa”, Na-
poli, 2/2002, pag. 120: “il farto & che per la prima volra delle osser-
vazioni etnografiche, metodicamente analizzate e classificare, non ap-
parivano pili come una massa di curiosich o di abberrazioni, o come
semplici vestigia del passato, e che ci si sforzava di situarle in seno ad
una rtipologia sistematica delle credenze dei comportamenti umani.
Dalle stazioni lontane dove era di guarnigione, I'etnografia veniva co-
si richiamata nel cuore delia cite scientifica, Tucti coloro che hanno
contribuito successivamente a conservarle questo posto si sono ricono-
sciuti dutkheimiani”.

8 Vedi Vernant J.P, Les sciences religienses entre bz sociologie, le com-
par‘rztime et Lantropologie, in Passé et present: contributions a une psycho-
logie historique, 2 voll., Roma, Edizioni di storia e letteraura, 1995, pp.
171 e seg, Qui & istruttivo anche & il discorso che Vernant fa a propo-
sito dello studic della religione greca: I'insegnamento in questione era
{nfatti diviso tra due studiosi che rappresentano benissimo il veechio e
I.l‘ nuovo atteggiamento di fronte ai problemi che Yapproccio sociolo-
gico inwoduceva in questo campo di studi. Si cratra di Festugiére e di
]eax:lmaire, it primo guarda alla religione antica in funzione del Cristia-
nesime e cataloga la mitologia tra gli ‘errori’ dei quali ci si & [entamen-
te dovuti sbarazzare; in Jeanmaire invece il Cristianesimo non gioca pit
il ruolo di refesente implicito per lo studio della religione greca, egli si

I3
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2. Lesperienza religiosa nellantropologia della Grecia
antica

E da questo tipo di ingerenza degli s.tudi sociolo-
gici in ambiro religioso che bisogna partire per com-
prendere con quali intenti Gernet intendesse afﬁ:onta—
re il tema della religione greca specie nelle sua dimen-

i 1l arcaica,
smn;;[;:'loposito dello studio delle religioni Gernet, nfi
lungo resoconto dedicato al tema e pubbhcat-o ne! 195
sulla rivista di Meyerson?, si dlchxara_ contratio all’utiliz-
zo di un approccio dal quale possa rISLﬂ_tar.leﬂuna separa-
zione netta tra ricerca etnografia e storica'®, quando si

occupa dei riti di iniziazione e dell'insieme di pratiche dionisiache co-
me la possessione e il menadismo, niente che. possa essere com_pa::;o
con il Cristianesimo, foss'anche quello delle origini {vedl.}em’rrmre -
Courof et Conrites. Fssai sur Léducation spartiate e sur z"a' rites ‘d adolescen-
ce dans Lantiquité bellénique, Lille, Bibliothéq_uc Universitaire, 1939; e
1d., Dionysos. Histoire du culte de Bacchus, Paris, Payor, 195 1) ]_.a'com-
parazione, osserva Vernant, si stabilisce piutiosto con fe .rellgmm con-
wemporanee osservate nel continente nero, una comparazione p;réf Elcrt
ferramente esplicita ¢ che fornisce la chiave per ] u'Etellfgenza ]jm bﬂm
greci antichi e permerte di fornire un modello ‘CSP!]CG.UVO app ca[d e,
con delle variant, a diversi contesti. Cornparaz.l?ne d!.mqut? wra cubeu-
re, tra epoche, tra fenomeni religiosi comparabili, tra i Fuoli psicologi-
i ioni sociali. )

o [cg ﬁ;?go:sﬁ riferimento all'articolo di Gerner L., Storia c‘{efk m";l—
goni ¢ psicolagia. I loro rapporsi, ag;gr:; apparso nel 1954 sul 1]0}1{1‘1t

de psychologie normale et pathologique”, (LI: pp.175-.1 8'7)‘!0311'1‘;; )a
dell'amice Meyetson; ora in Gernet L., I greci Senza. miraco ‘( 9 g
Roma, Editori Riunit, 1986, pp. 326-338. (D’ora in avanti / greci

iracolv). .

:mmfgnﬁ ct::nn)cetto meyersoniang di ‘funziope psicologica’ serve 2
Gernes per superare da un lato la vocazione 1deo$raﬁc'a d.eEla consi-
derazione storica, e dall'altra per contrastare le spiegazioni nat‘urah—
stiche’ di un certo psicologismo. Si legga I'affermazione con cui Ger-
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parla di fatti religiosi si devono intendere “fatti umani
non enucleati dal loro conresto ma considerati in cid che
essi hanno di localizzato e dj condizionato”, cid esclude
da subito un tipo di considerazione che assuma “come
puaro di riferimento un S0ggetto umano universale e as-
soluto” in questo caso si cadrebbe fuori sia dalla storia
che dalla scienza sociale e si finirebbe per ricadere nel-
I'ambito della “filosofia della religione, questa — aggiun-
ge Gerner — & al di 1 delle nostre intenzioni”!!,

net chiude il suo saggio sui rapporti tra sroria della religione e psico-
logia: “Petnografo sa ormai che lo studio delle ‘funzioni psicologi-
che’ non si fard senza di lui: non sarebbe male che anche lo storico
lo ricordasse a se stesso”, I greci senza miracolp, pag. 338. Lo storico
altrimenti potrebbe accontentarsi defla “comprensione del partico-
lare”, ma cost facendo non sj precccuperebbe def farto che “egli de-
ve elaborare dati il cui interesse & ben alerimenti certo per la ‘cono-
scenza dello spirito™, ivi, pag. 337, Ma allo stesso tempo si tenga
presente la critica decisa che Gernet muove a chi voglia ridurre le
Tppresentazioni religiose ¢ mitiche a costanti detla natura umana. In
QUESEO senso soprattutro si veda la recensione alla edizione francese
del libro del 1941 con scritt; di Kerényi e di Jung sulla mizologia (cr.
it., Prolegomeni alls studio scienti o della mitologia, Torino, Borin-
ghieri, 1972). Qui, secondo Gernet, “si trarta di rivelare ; significaej
0 i valori eternj che appartengono a certe forme mitiche e che pro-
cedono da una verz e propria spontaneity umana”, iwi, pag. 187,
questi sono quelli che Jung chiama ‘archetipi’, che sono ortenuti “ar-
traverso una sorca di trasposizione del problema filosofico dellorigi-
ne dellintelligenza - tabuly rasa o idee innate” tramite Ia quale “si
decrera un’alternativa tra Iindividuale puro, con le sue ‘acquisizioni’
assolutamentce empiriche, e fe intuizioni primordiali di una 4nima
umanz impersonale’: noi non possiamo accettarla. Umanits signifi-
€a sempre in gualche medo costruzione: ¢ non s vede neppure co-
me si potrebbe realizzare in un Soggetto — avesse pure il privilegio di
essere un alienato — la presenza di archetipi anteriori a ogni esperien-
za sociale”, ivi, pag. 193,
"I greci senza miracols, pag. 326,
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Cosi delimitato il campo di indagine, Gernet inten-
de sbarazzarsi poi di alcuni falsi problemi, primo fra rut-
ti quello riguardante la ‘origine’ degli stessi fatti religio-
si12, Infarti il problema delPorigine costringe lo studio
storico ad un impianto evoluzionistico che si riduce a
“rappresentare i diversi tipi di religione come altrettante
tappe successive e necessarie... I'evoluzione di cui si era-
no volute ricostruire le finee era uno schema razionale
piuttosto che un oggetto di esperienza’’. Vedremo in
che senso invece Gernet stesso recuperi il concetto di
origine al di fuori del paradigma storico. In quest ottica,

12 “Pambiguo crepuscolo che occulta ai nostri occhi Forigine
e P'essenza della religione non si diradera fincheé si crede di vedere in
esso sobo #n problema che necessita di #na parola d’ordine risolud-
va. Finora nessuno & stato in grado di fornire una spiegazione che ci
dica — senza vaga generalizzazione e perd comprendendo tutie le
manifestazioni concrete — che cosa & una ‘religione’ [...] a tale inde-
terminabilita della sua essenza corrisponde la molreplicica delie mo-
tivazioni psicolegiche a parrire dalle quali la riflessione la fa scatu-
rire. Infarci si pud ritenese che la radice pilt profonda della religio-
ne sia il timore o l'amore, la venerazione degli antenati o
F'autovenerazione, I'impulse morale o il sentimento di dipendenza
dagli altri: ognuna di queste teorie & sicuramente del tuiro erronea
nel caso in cui pretendesse di indicare / origine, ma corretta se si
propone di indicare nna origine della religione. Percid, ci si avvici-
nera alla soluzione del problema solo a condizione che i realizzi un
inventario di ruti gli impulsi, le idee, le relazioni, che diventano
operanti in questo campo, acCOMPagnato perd dall’esplicita rinun-
cia ad estendere il significato deile singole motivazioni al di fuori
dei casi di loro specifica verificabilicd, sino a farne leggi universali
delPessenza religiosa”. Sono parote di Simmel, che andava gettan-
do le basi di quella che sara la sociologia comprendente; Simmel G.,
Per una seciologia della religione (1898), in 1d., Sagei di sociologin
della religione, Roma, Borla, 1993, pag. 57.
13 ] greci senza miratolo, pag. 327.
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qui, punta il dito anche sul concetto di mana riducendo-
ne sostanzialmente la portata esplicativa'®,

I contributi che Gernet segnala per rendere conto
del mutato atteggiamento scientifico nei confronti del
fenomeno religioso sono per noi assai rilevanti poiché
sono la testimonianza del continuo aggiornamento dello
studioso e della direzione che il suo pensiero, giunto al-
la piena maturitd, aveva assunto. Gernet cira il Zrustato
di storia delle religioni di Mircea Eliade (1949)'5, dove si
afferma definitivamente 'impossibilita di considerare il
‘primitivo’ come un qualcosa di semplice in vista della -
spiegazione della complessith raggiunta dalla sua succes-
siva evoluzione; di George Gurvitch segnala Lz vocazio-
ne attuale della sociologia. Verso la sociologia differenziale
(1950)'6, dove si pone I'accento su alcuni temi chiave
che la sociologia ¢ chiamara a metabolizzare mettendoli
continuamente in gioco nei paradigmi esplicarivi di cui
si pud avvalere; di Lévi-Strauss cita la Introduzione al-
Lopera di M. Mauss (1950)7, in cui si insiste sullo studio
del funzionamento dello spirito in ambienti diversi.

Questi importanti contributi chiudono definitiva-
mente la possibilita di un discorso sulla religione dogma-
tica.mentc orientato e aprono ad una sua pilt ampia con-
siderazione, La quale non si concretizza solo mediante il
riferimento a tutro I'insieme sociale di cui la religione &
frammento e riflesso, ma si deve guadagnare tenendo

14 “Non si discure pit sulla possibilita di desivare dal totemismo
e dalla nozione di mana le realtd pily eteroclice”, ibidem.

15 Eliade M., tr. iv.,, Trattato di storia delle religions, Torino, Bol-
lati Boringhieri, 1592,

16 Gurviech G., La vocation actuclle de la sociologie, I Vers la so-
ciplogie differentielle, Paris, PUE 1963.

7 1n Mauss M., . it., Teoria generale della magia. F alwri ;
(1950), Torino, Einaudi, 1965, pp. XV-LIV. & e

3
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conto dei possibili contributi che alla storia della religio-
ne possono apportare altre scienze. Gernet cita qui Meil-
lec’?, il quale applica alla linguistica un metodo compa-
rativo che pud e deve essere utilmente trasposto nello
studio delle religioni: “si vede subito quale immenso in-
teresse possa rivestire per la conoscenza dei fard umani
in generale, e di conseguenza per la conoscenza del!e for-
me religiose, la nozione di sistema elaborara dalla lingui-
stica strurturale”??.

Gernet dunque, alla luce di quanto finora detto, ri-
vendica un rapporto tra psicologia ¢ storia delle religio-
ni simile a quello che unisce la psicologia alta sociologia,
e sotrolinea i continui rimandi che questi ambiti disci-
plinari operano rispetto ad alcuni nodi tematici 9he so-
no in grado di arricchirsi di significati proprio in virc di
questa continua ed eterodiretta rielaborazione™.

18 Meillet A., Lincamenti di storia della lingua greca (1913}, Tori-
no, Finaudi, 2003. Diego Lanza nella sua Introduzione al volume citato
(pp. DX-20XVIID) definisce if libro ‘datato ma non superato’ per i fonda-
meneali nodi che va a toccare: “Si trawta della definizione de! carattere
sociale della lingua non affermata astracamente, ma concretamente va-
lutata nel rapporto specifico, e percié mediato, tra una lingua ¢ una so-
cietd; si tratea della stessa sistemaricith di una lingua, che non & uguale
per turt i parlant, ma presuppone, per essere indagar, la considerazioc-
ne delle articolazioni proprie della socierd € laccertamento del gruppo o
dei gruppi che esercitano una effertiva egemonia finguistica sull'intero
corpo sociale; si trarta anche deil’accerramento analitico degli usi preva-
lenti della fingua, uso religiose, giuridico, scientifico, poetico, nelia per-
suasione che tali usi non si presentano mai come il risultato di un‘astrat-
ta opzione individuale, ma si possona riconoscere collertivamente impo-
sti secondo Iz logica della stratificazione sociale”, pag. XXVI.

12 I Grect senza miracolp, pag. 327,

20 “Valgs come esempio la nozione di simbolo; ‘generata dalla re-
ligione e dal diritte’, quindi trasposta nella psicopatologia, con un ef-
ferto di ritorne sullo studie del sociale”, iwi, pag. 328. E chiaro che in
questo passaggio Gerner ha come riferimento l'intervento di Mauss
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Il punto di partenza & rappresentato dalla teoria dur-
kheimiana dei ‘fatti sociali’. Si tratra di faid di ordine
psicologico, anche se non & di una psicologia individua-
le che si tratta. Per Gernet & indubbio il valore di questa
affermazione anche rispetto ai fatti di ordine religioso,
come indubbia ¢ la validita di alcune interprerazioni
contenute nell uliimo lavoro di Durkheim, Le forme ele-
mentari della vita religiosa® . Tuttavia Gerner accoglie le
istanze della critica di Meyerson alla ‘posizione sociolo-
gica pura del maestro?. Questa infatti tenderebbe ad
appiattire troppo 1l nesso tra rappresentazioni collettive
e realid sociale. 1l superamento definitivo di un tale sem-
plicistico meccanismo esplicarivo & rappresentato dal la-
voro di Mauss: “sino all'ultimo, Mauss ha orientato la
propria fatica lungo questa linea. Basta una parola per ri-

Rappori reali e pratici tra ln psicologia ¢ la sociologia, apparso nel 1924
sulla stessa rivism (if “Journal de psychologie normale ec pathologi-
que”), dove venivano elencati i “servizi’ reciproci che 'una scienza ave-
va recato all’alra e che si chiudeva con: *1 nostri concerti generali so-
no ancora instabili ed imperfetti. Io credo sinceramente che solo at-
traverso sforzi congiunti, ma provenienti da direzioni opposte, le
nostre scienze — psicologiche, sociologiche e storiche — potranno ten-
tare, un giorne, di descrivere questa storia dolorosa. Ed io credo che
sard questa consapevolezza, questo sentimento della reladvich attuale
della nostra ragione a ispirare forse la migliore filosofia. Permerteremi
di concludere cosi”, Mauss M., Teoria generale della magia e altri sag-
g5, Torino, Einaudi, 1965, p. 326.

2 Durkheim E., Le forme elementari della vita religiosa, cit.

# “Era lecito domandarsi se la ‘reoria sociologica’ non fosse do-
minata da un concetto inquietante, quello di un pensiero collertiva
che sarebbe ‘riflesso’ di una natura sociale, e non soltanto condiziona-
10 da essa”, { greci senza miracolo, pag, 328. Cfr. Meyerson L., Pricolo-
gia storica, Pisa, Nisti-Lischi, 1989 (Les fonctions psychologique et les
ouvres, Paris, Vrin, 1948), per ‘la pesizione sociologica pura’ e per il
suo superamento, pp. 101 ¢ seg,
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cordare quanto innovativa € ricca fosse la nozione di ‘uo-
mo torale” >,

Lopera di Mauss viene interpretata da Gernet come
un cambiamento epocale: “nei confronti di cid che &
umano, §i & assunta una diversa prospettiva ed & marura-
to un rinnovato interesse. Si & prodotto cid che si prepa-

rava da tempo, ma si & prodotto per davvero: I'umanesi-

mo tradizionale & esploso™.

2 J greci senza mircolo, pag; 329. Sulla categoria di ‘rotalid’ in
Mauss, come chiave di lecrura delia specificica del suo pensiero (anche
risperto a Durkheim), vedi il lavoro di Karsensi B., L'Hormme total. So-
ciologie, anthropologie e philosophie chex Marcell Matss, Paris, PUE,
1997. Nonché 1d., Marcel Mauss. Le fait social toval, Paris, PUE 1994:
“expliquer en sociologie, ce ne sera plus expliquer le fait social en tant
qu'il transcende toute conscience pour Sériger en contrainte extérienre
et agir sur chacune d'elle en retour, mais cela consistera 2 évaluer T'effet
dans chaque conscience du processus de socialisation qui les lie les unes
aux aatres [...] Certes, Mauss ne perd pas de vue que fe social ne peut
se présenter dans chaque conscience que sous une forme pascellaire.
Mais il affirme dans le méme temps que chaque parcelle, dans son in-
suffisance méme, revét une dimension éminemment significative pour
le sociologue, car C'est en tant que téalisacion incompleze, altération
singulitre du social, quelle correspond 4 une socialisation réelle. De
sort quelle seule est 3 méme de révéler le social, non sous la forme fi-
gée d’une regle, mais comme un processus agissant”, pp. 65-66.

% [ greci senza miracolo, pag. 326. Questo ¢ anche l'assunto in-
torno al quale ruotava lo scrutturatismo di Levi-Strauss: “crediamo che
il fine uldmo delle scienze umane non consista nel costruire ['uomo,
ma nel dissolverle”, I pensiero selvaggio. Alla scoperta della saggezza per-
duta (1962), Milano, Saggiatore, 2003, pag, 269, Nonché momento
centrale {la ‘svolta’) della riflessione heideggeriana destinata in qualche

modo ad incontri fertifi con la cultura francese post-strucruralista:
“Ogni umanismo si fonda in una metafisica o pone se stesso a fonda-
mento di essa [...] Esso nel definire I'umanisa dell'uomeo, non solo
non intersoga la relazione deli’Essere all’essenza del'uomo, ma impe-
disce pesfino tale interrogativo, in quanto né lo conosce, né lo com-
prende a causa della propria provenienza dalla metafisica”, Heidegger
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L’esperienza coloniale degli Stati europei prima, €, in
seguito, le sempre pill accurate ricostruzioni storiche che
nuove tecniche come Farcheologia permettevano, hanno
contribuito, insieme alla sempre maggiore specializzazio-
ne delie diverse scienze, a una relativizzazione crescente di
ogni possibile determinazione delle condizioni nelle qua-
li si da I'esperienza umana, aprendo al discorso scientifi-
co la possibilita di dotarsi di un linguaggio dell’autoco-
scienza riflessiva che prende il nome di sociologia®.

Nell'ambiro dell’esperienza religiosa questesplosione
produce i frammenti dell'immensa mole di dati etnogra-
fici disponibili: la loro elaborazione ha permesso di met-
tere a fuoco la distanza enorme che separa le different
aree di civilth e le mentalit} ad esse corrispondenti®,

Per Gernet ¢'¢ un concetto fondamentale cui diven-
ta indispensabile fare riferimento in questo processo di
progressivo ampliamento della considerazione dei fatti
u:rnani ed & il concetto di simbolo, e non & un caso che
sia lo stesso conceito che & al centro della riflessione ime-
yersoniana in Les fonctions psychologiques et les geuvres™ .

M., Lettera sulltmanismo (1946), in Id. La dottrina di Platone sulla ve-
rita, Lettera sull'umanisimo, a cura di Bixio A. e Vamimo G., Torino,
Societh Editrice Internazionale, 1978, pag. 84.

5 Per la ricostruzione storica del pensiero sociologico come co-
scienza autoriflessiva vedi I'impianto di Jonas E, Steria della sociologia
(1968), Bari, Larerza, 1970. '

% B ancora importante notare i lavori cui Gernet fa riferimento per
puntelfare la sua argomentazione: quelli di Marce! Granet per quanto
concerne arce di civilta diverse e lontane nello spazio (la Cina), e quelli
di Lucien Lévy Bruhl per cid che atdene alle different ‘mentalied’ che
hanno caratterizzaro la vita psichica degli uomini nel corso del tempo.

¥ Meyerson I, Psicologia storica, (1948) Pisa, Nistri-Lischi,
1’989; vefﬁ in particolare il cap. II, X segno, dove la densira teorica del-
'opera di Meyersen raggiunge il suo apice a proposito del tema della

significazione. .
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Il simbolo apre uno spazio, “una sorta di oscilla.zlq—
ne tra quanto il significante ha di f:leﬁmto, € quanto il si-
gnificato ha di indeterminato”™®; in questo spazio & pos-
sibile collocare il cambiamento sceverato da ogni f(?rma
di determinismo per cid che atriene a.ll(a sua spiegazione,
e allo stesso tempo & possibile, nella ?Il?itra.ﬂeta dellz}
funzione simbolica, riscontrare caracteristiche strutfurah
non estranee alla morfologia sociale costituendone in de-
finitiva un’espressione. _

In questo contesto cosl fortemente caratierizzato
dalla nozione fluida di simbolo ¢ di funzione sm}bol’lc_a
diviene centrale, nello sudio di ogn_i el_er.nento,.u}dm-
duare quali siano i gradi, i livelli, 1 piani, 1 tempi, 1 mo-
di della simbolizzazione: “positivamente — pi?zss’pctta
Gernet — & possibile riconoscere alcune.direzlom -

Egli vede chiaramente conﬁgurarm questo 'cam'l;m-—
mento di prospettiva non solo nei pajrachgrm_ scientifici,
ma anche in quelli filosofici, di ‘storia delle idee’; ¢ cita
a questo proposito Emile Bréhier, secondo .I.l quale “co-
stituisce uno dei tratti pitt notevoli del pensiero contem-
poraneo... il regredire dei problf_;rni di genesi [...] 2 van-
taggio dei problemi di strurtura™. '

Come esempio illuminante clel- nuovo orientamert-
to ‘strutturalista’ applicato allo studio dt;:lle religioni si fa
riferimento all'opera di George Dumézil. _Della sua teo-
ria trifunzionale della societh Gernet coglie, al dila Qel-
lo schematismo tripartito (sovranitd, guerra, feconditéf)
un po forzato nel qguale lo studioso, a suo parere, fini-
sce per costringere la realtd osservata, un elemento es-

B [ greci senza mivacolp, pag. 330.
* Ivi, pag. 331. o _
30 Genl::f; cita Bréhier E., Trasformations de la philosophie francai-

s¢, Paris, Flammarion, 1950.
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senziale, vale a dire “la concezione sintetica solo nei lo-
ro rapporti reciproci, gli uni ‘in funzione® degli altri, i

‘diversi elementi sono compresi; vi & sempre, virtual-

mente o in atto, una rappresentazione d’insieme del
mondo e dell’azione umana, una rappresentazione che
tunziona a diversi livelli e, a ciascuno di questi, sotto
specie particolari™’.

Gernet ha davanti agli occhi I'insieme della sua ope-
ra ¢ finalmente gli sembra giunto il momento di giustifi-
care il suo metodo eclettico di trattare la storia delle isti-
tuzioni umane, con in testa quelle religiose: “il pregio di
questo concetto — dice Gernet (a proposito della visione
sintetica artribuita a Dumézil) — consiste nel promuovere
la ricerca delle articolazioni che un determinaro rito pud
rivelare o che un certo rituale pud sotrendere”.

3 [ greci senza miracolo, pag, 331. Gernet recensira varie opere di
Dumézil, qui basti ricordare come riconosca i meriti ma anche i de-
meriti del suo metodo ‘comparative-strutturalista™: “Dumézil ha per-
fertamente ragione quando studia in sé per ¢ quello che chiama
schiettamente un sistema ideologico: e ideologie sono realtd umane al
massimo grado. Ma, senza dubbio, non sono le sole; esse non deten-
gono in s¢ il segreto della propria intelligibilia e del proprio significa-
to: con quali istituzioni, con quali pratiche seciali sono in rapporto?
Nella prospettiva stessa dell'autore, che talvolia ne & consapevole, il
peoblema non & poi cosi gracuito: egli opera spesso con nozioni quali
‘ricchezza’, ‘parce’, ‘contratto’; ma queste nozioni hanno asperti e con-
tenuti ben diversi secondo gli ambid di civiled, differenze che non si
Ppossono spiegare solo attraverso I'alcernanza Varuna-Mitra o arcraver-
s0 qualunque altra considerazione di questo genere, ma che pocrebbe-
o essere definite in termini di struttura sociale... per il resto, pud sta-
re tranquillo: queste obiezioni non gli verranno dai suoi critici abicua-
li, ma da quanti ammirano la sua farica e il suo lavoro”, dalla
recensione a Dumézil G., Les Diex des Indo-Enropéens, Paris, PUE
1952 (in “Année sociologique”, TII serie, 1955, pp. 434-436); oz in
1 greci senza miracolo, p. 179.

H
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Ma P'aralisi strutturale, lungi dall'esaurire le diffi-
colta inerenti lo studio delle societ2 antiche (e moderne),
pone in realtt altre e nuove questioni da risolvere, visto
che “un sistema non & mai in uno stato di perfeta inte-
grazione: si pone il problema degli elementi al di fuori
della serie”.

Il punto fondamentale che Gernet acutamente fo-
calizza, a partire dagli studi di Durkheim ¢ Mauss sulla
‘funzione classificatrice’, & quello del rapporto murevo-
le, incrementale, che di volta in volta si istituisce tra
rappresentazioni e azioni. E di questa dialettica, imper-
meabile alla sintesi, che st occupa fondamentalmente
Graner nei suoi studi sulla Cina. A tale studio, tustavia,
a sentire Gernet, non si pud chiedere di chiarire in che
modo funzioni questa connessione; cid spetta alla psico-
logia, meglio se adottara nella sua versione a coloritura
storica; invece questi studi possono ‘fornire gli elemen-
¢f e ‘indicare i processi’ attraverso i quali la dialertica tra
azione € struftura si mantenga storicamente in una ri-
ducibile tensione. _

Come esempio di uno studio che non tiene conto di
queste possibilita offerte alla considerazione storica della
‘funzione simbolica’, Gernet cita il lavoro di Nilsson %.a
religione popolare in Grecia, nel quale viene presentata, 1n
maniera sostanzialmente disarticolata, una mitologia che
si fonda su di una immaginazione casuale, “sprovvista di
un vero significato”, e che tuttavia viene, dallo studioso
anglosassone, ordinata “su un piano estetico, quando

non addirittura merafisico” 2.

2 Nilsson M.P, Geschichte der griechischen Religion, Miinchen,
(1941-50). Vedi anche la recensione del 1954 alla traduzione francest?
(Paris, Plon, 1954), in I Greci semza miracole, cit., pp. 195-196. Qui

Gernet aggiunge alla sua critica, che sostanzialmente consiste nel no-
tare la mancanza di un adeguaro approfondimento teorico, un reso-
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Sulla scia dei lavori di Malinowski invece la mirolo-
gia viene interpretata in una luce rutta diversa. Con 'ope-
ra di Lévy-Bruhl, La mitologia primitiva®, “si imponeva
ormai 'idea di un'immaginazione che & ben altro che un
gioco (benché essa sia anche un gioco, senza dubbio), ben
altro che una macchina per generare paradigmi e prece-
denti, un’immaginazione che si inserisce con una sponta-
neitd talvolta sorprendente in aleuni comportamenti o
addirittura in alcuni atteggiamenti del corpo™.

Come si vede, questa seconda direzione, quella pre-
ferita da Gernet, & proprio quella che conduce al cospet-
o del nodo tematico che si era voluto riservare agli stu-
di di psicologia.

Il caso, in un certo senso limite, & quello del concet-
to di persona come ad esempio & stato studiato da
Mauss: con un riferimento esclusivo alla ‘rappresentazio-
ne sociale’, Pantropologo ha esplicitamente escluso dalla
sua considerazione “la personalitd cosciente in quanto
tale”. Gernet si domanda allora: “ma perché questa non
potrebbe rientrare, a uno stadio mitico per appunto,
nell'ambito di una certa sociologia religiosa e, quindi, in
una nuova provincia della psicologia?™?.

conto dej temi trasati. Scrive Gernet “queste riflessioni, quella invor-
ro alla religione cosi come la concepiva e praticava comunemente un
greco, (che avremmo immaginato pit elaborate) sfuggono alia critica,
perché I'autore non le approfondisce a livello teorico: basta consulta-
re Iindice degli argomenti per vedere che, sotto la voce “religione po-
polare’, egli espone all'artenzione del grande pubblico buona parte
della religione greca. Ovviamente, con uno studioso cosi sicuro, la vol-
garizzazione & pregevole: nel complesso, questo volumerto & una eccel
lente esposizione”, pag. 195.

 Lévy-Bruhl L., Le mythologie primitive. Le monde mythique des
Australiens et des Papous, Paris, Alcan, 1935,

3 Ivi, pag, 334.

35 Ibidem,
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Lo stesso Mauss, d’altro canto, non si disinteressa
affacto della ricezione psicologica con la quale il singolo
si rapporta alle rappresentazioni (collettive); proprio al-
cuni studi maussiani apparsi sempre sul “Jurnal de psy-
chologie” — Lespressione obbligatoria dei sentimenti
(1921)%, Le tecniche del corpo (1935Y, Effetto fisico nel-
Uindividuo dell'idea di morte suggerita dalla collestivitd
(1926)38 — sono la testimonianza, per Gernet, di come
un’indagine conoscitiva che escluda la dimensione psi-
chica come paradigma esplicativo autoreferenziale possa
giungere fino al punto di inferire, da condizionamenti di
ordine antropologico, il piano stesso della fisiologia
umana: “le lacrime, e ogni specie di espressione orale dei
sentimenti, non sono fenomeni esclusivamente psicolo-
gici o fisiologici, ma fenomeni sociali, contraddistinti so-
practutto dal segno della non spontaneita e del pilt per-
ferto obbligo™. _

La portara della lezione durkheimiana della preva-
lenza del sociale sull’individuale va verificata in tutta la
sua efficacia quando si prendono in considerazione gli
elementi che strutturano la seconda cenfigurazione,
quella individuale, piuttosto che indugiare sulle caratte-
ristiche strutturali della prima, la societd; proprio le scel-
te pit spontanee sono infarti quelle che si impongono
obbligatoriamente: i sentimenti obbediscono a un rigido
codice espressivo. Sentiamo qui un'eco del dispositivo
teorico con cui Durkheim volle ricondurre la pratica del
suicidio a dererminanti sociali.

36 Mauss M., (Envres I, cic., pp. 269-278.

37 Mauss M., Teoria generale della magia, civ., pp. 385-407.

38 i, pp. 330-340.

» Mauss M., Lespressione obbligatoria dei sentimenti (“Journal de
psychologie”, 18, 1920), ora in Mauss M. e Granet M., I linguaggio
dei sentimenti, Milano, Adelphi, 2001.
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Paradossalmente, se si vuole dare un contenuto psi-
chico all'individuo, bisogna avvicinarsi il pitt possibile
alla sua rappresentazione sociale (la persona), cosi come
se si vuole andare al fondo di una determinata ‘rappre-
sentazione collettiva’ si deve poter trovare un comporta-
mento individuale che ne fornisca la prova empirica, “Si
coglie un’intera zona dell’essere umano, il cui studio esi-
ge la collaborazione della psicofisiologia, della psicopato-
logia, della sociologia € della storia™®.

Un'altra direzione nel muramento nella considera-
zione scientifica dell’ambito religioso, & quella assunta da
alcuni lavori di Mircea Eliade®! (ma Gerner cita al suo
fianco anche personalith come Hermann Usener e Al-
breche Dieterich), che si propongono di apprestare una
vera e propria morfologia del fatto religioso, “in un’ana-
lisi dei diversi tipi di ierofanie o kratofanie (cielo, pietra
sacra, terra e fecondiid, ecc.) rappresentate come aliret-
tante ‘modalird™42, -

Ancora Gernert vuole focalizzare il punro nodale del-
Fapproccio in questione: che in questo caso, a suo avvi-
s0, & la nozione di ‘forma’ (rituale ¢ mitica delle ierofa-
nie), turtavia “alla molteplicith delle applicazioni corri-
sponde una molteplicita di problemi” non risolvibili
Interamente in questa prospettiva.

Simbolo € forma (come spazio e tempo) sono campi
di vensione suscettibili di una considerazione interdisci-
plinare, che la falsa modestia della fenomenologia tenta
invece di monopolizzare in ambiro filosofico: “In realts,
numerosi altri ambiti sono esplorari o si offrirebbero essi

0 [ greci senza miracolo, pag,. 335.

4 Bliade M., Trattato di stovia delle religioni (1946, 1964), Tori-
no, Bollad Botinghieri, 1999.

%2 [ greci senza miracolp, pag. 335.

:
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stessi all'indagine: in particolare, segnaliamo quelli delle
rappresentazioni dello spazio e del rempo, del significato
mistico dei numeri, del carattere sacro di alcune forme
geometriche, tutto un insieme che pouebbe avere una
sua unit} interna e potrebbe essere in diretto rapporto
con Pazione umana, con attivit umane quali I'architertu-
ra e il governo™®.

Lo studio delle forme non pud prescindere da una
loro sociologia, soprattutro in ambiro religioso. 1l farto
religioso infarti ha la caratteristica di essere, come ogni
altro fatto sociale, ‘situato in rapporto a un insieme’.

Sard utile, in conclusione, leggere per intero questo
brano gernetiano per rendersi conto di cosa, alla luce di
quanto derto, intendesse salvare da quella che De Marti-

no negli stessi anni definiva la ‘crisi decisiva’ delle scien-

ze religiose‘i‘i.

“Un carattere irriducibile del fatto religioso, quale si
offre all’osservazione positiva, & di essere sitwato, di esse-
re situato in rapporto agli altri farti umani del medesimo
ambiente ¢ in rapporto al loro insieme. Carattere che
cerro non & originale, ma evidentemente & pil1 esplicito
che in tutte le altre funzioni wa le quali noi suddividia-
mo una materia sociale: il fatto linguistico si situerebbe
all’altro estremo, in ragione della relativa indipendenza
che gli possiamo riconoscere; neppure il fatto giuridico

4 Ivi, pag. 336.

44 “Negli ultimi quarant’anni, e pit precisamente a partire dalla
fine della prima guerra mondiale, il dominio delle scienze religiose &
senza dubbio entrato in una crisi decisiva [...] Nei vari indirizzi di
questa epoca, per quanto diversi tra di loro per metodi e per risuleat,
si palesa Ja innegabile comune tendenza a non riconoscere al rapporto
religioso una sua specifica e permanente funzione nella storia cultura-
le dell'umanifa”, De Martino E., Miio, scienze religiose e civilta moder-
na, in “Nuovi argomenti”, Roma, (marzo-aprile) 1952, pp. 44 e seg.
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si situerebbe al medesimo rango; beninteso, neppure il
fatto economico; e neppure il fatio estetico. Da qui, lat-
tenzione rivolea allo stadio delle correlazioni tra il reli-
gioso — che esso fosse pill 0 meno personale — e le altre
realtd sociali del medesimo ambiente; in primo luogo, il
che & estremamente suggestivo, le correlazioni con 1 fat-
i dpici di morfologia sociale™5.

Ecco la collocazione del fatto religioso che Gernet
giudica piit adeguara all'interno di un paradigma antro-
pologico complessivo: ‘i fatti tipici di morfologia socia-
I¢’, le forme dello stare insieme, sono in rapporto diret-
to ed esplicito con I'esperienza religiosa, ma: “Non & le-
cito determinarne anticipatamente il modo: cid esige
urosservazione diversificata. Ma sebbene ne sia solo ab-
bozzata I'indagine, se ne pud prevedere turta la portata,
poiché quest’indagine verte sugli adattamenti, sulle

- osmosl, swt contrasti, sulle sfasature...”. Vedremo come

a]l’cs'perienza giuridica, a quella economica e a quella
estetica, Gernet assegni qualitd specifiche grazie alle qua-
li sar3 possibile mobilitare alcuni meccanismi operanti in
un determinato sistema di azioni che, a partire da una
certa morfologia, si struttura e dispiega.

_ Cid spiega anche perché in questa sede abbiamo de-
ciso di trattare per primo il fenomeno religioso. Ci &
ser’nbrato opportuno poiché questa prospettiva consente
allautore di formulare alcune importanti ipotesi riguar-
danti linquadramento morfologico della realta sociale
presa in esame senza le quali le altre dimensioni risulte-
rebbero di pit difficile interprerazione. Non che uno
specifico ambito dell'esperienza sociale, quello religioso
abbia nella ricostruzione gernetiana una primazia, un
potere in grado di influenzare e determinare altri se’ttori

© %5 Jvi, pag. 337.
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esperienziali da esso in qualche modo dipendenti, ma &
che non si pud prescindere dalla trascendenza necessaria
della dimensione sociale in quanto tale, e dall qrdJna}-
mento psicomorfo che essa fonda, per capire la dinami-
ca intrinseca a4 ogni comportamento, sia €sso giuridica-
mente, economicamente o esteticamente orientato.

3. Religione arcaica come morfologia sociale

Le posizioni espresse nella disamina degli orien-
tamenti innovativi nello studio storico delle religio-
ni, devono essere messe in rapporto con.il modo pel
quale Gernet affronta in concreto _il p.er_loc.lo' arcaico
della ‘religione greca’, cosl da chiarire i limiti ma aII—
che gli intenti conoscitivi implicati nel sc!ndgre rale
percorso di ricerca. Per farlo dobbiamo quindi passa-
re in rassegna il lavoro nel quale Gernert si pone te-
maticamente a confronto. Mi riferisco al libro Le gé-
nie grec dans la religion®®. Ricordiamo che questo li-
bro ha una storia un po’ dolorosa per Gernetr, ma
significativa invece per noi, poiché sembra che r}el
corso della sua vira siano stati fatalmente destinafi a
fallire i suoi tentativi di presentare le sue teorie In
forma unitaria o sistematica.

La vicenda della stroncatura con la quale Berr
volle presentare il lavoro di Gernet nella sua collana
vale da sola a chiarire il disagio che la sua figura susci-
tava tra gli storici, ¢ trova conferma nel fatto che un al-
tro studioso, che aveva poi rinunciato, era stato 1nca-
ricato prima di lui. Il libro, come si legge nel saggio di

4 Gernet L. e Boulanger A., Le génie grec dans la religion {1932),
Paris, Albin Michel, 1970. D’ora in avanti Le génie.
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Carmine Ampolo?, non ha goduto di nessun successo
né in Francia né fuori, nonostante il farro che la collana
“Levolution de 'humanité” fosse una prestigiosa vetrina
all'intetno della “Bibliothéque de synthése historique”.
Se quindi ricordiamo anche cosa Gernet ebbe modo di
dire sulla maniera ‘spiritualista’ con cui un certo storici-
smo voleva affrontare il fenomeno religioso, possiamo
supporre un certo imbarazzo anche in Gernet: da un la-
to, nel sue confino algerino, gli si offriva I'inattesa pos-
sibilitd di riunire gli studi che andava conducendo da an-
ni in un unico lavoro di largo respiro e di ampia risonan-
za editoriale, dall’altro, era consapevole dei rischi cui
andava incontro nell’usare i propri arnesi di ricerca. Che
Gernert abbia deciso di rimanere fedele al suo metodo &
cid che vorremmo mostrare nella disamina di alcune
parti, particolarmente significative, dell’opera. Per ora
basti ricordare che la critica di Berr si appuntava proprio
sullapplicazione di una metodologia, quella sociologica,
sentita dallo storico come non del tutto consona alla ma-
teria trattata; e che nel leggere il libro salta immediata-
mente all'occhio la distanza argomentativa che separa la
trattazione del periodo arcaico e classico (cui si dedica
Gernet) da quella del periodo ellenistico. La parte terza
del libro (Vers Luniversalisme) fu scrivta infari da André
Boulanger, interessato alia filosofia ellenistica, e si offre

a7 Ampole C,, in “Studi storici”, 1, 1984, nel suo contributo a Lo-
uis Gernet ¢ Lantropologia della Grecia antica dal titolo Fra religione e so-
cieti (pp. 83-89) riafferma con decisione Fimporranza e Poriginalira del-
lo studio sulla refigione, ne lamenta lo scarso apprezzamento dovuro al
fanto che Gerner si pone in una posizione interdisciplinare consideran-
do “lo studio della religione... solo il mezzo per arrivare alla societi e al-
le sue rappresentazion;” (pag. 85), cid che interessa Gernet & if sisterna
sociale nel suo complesso e allo stesso tempo le intersezioni e le integra-
zioni dei sui sotto-sistemi (religione, diritto, politica, economia).

]
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in veste di un'esposizione tradizionale delle vicende che
portarono alla disgregazione della cittd, da una parte, ¢
al processo di sincretismo religioso e filosofico dall’alrra,
nel corso di una graduale evoluzione verso forme di pen-
siero sempre pil vicine alla fede’ come la si conosce nel-
la modernita: il Cristianesimo viene indicato come una
cesura tale per cui “a I'hellenisme il doit surtout — outre
une parrie de sa langue religeuse et de son cérémonial —
des idées, des sentiments, des principes de morale, déga-
gés par les philosophes, en opposition parfois avec les
principes fondamentaux de Porganisation sociale et de la
religion officiale™®.

Le parii prima (La formazione del sistema dell'epoca
classica) e seconda (/1 sistema dell'epoca classica) del libro Le
génie grec dans la religion, quelle scritte da Gernet, sono in-
vece Uina vera € propria preistoria sociale della civilta elleni-
ca fara attraverso lo studio det fatti religiosi®®. Limpianto
dell’'opera & ordinato in senso sostanzialmente evoluzioni-
stico {non & un caso che la collana in cui apparve si chia-

masse appunto “Levolution de 'humanit¢”), ma & impor- -

tante esaminarne il contenuto in quanto vi si ritrovano an-
ticipati molti dei temi sui quali Gernet tornerd nei suoi
ultimi pitt famosi lavori, oltre a essere fissati pitt organica-
mente lavori precedentemente indipendenti.

La formation du systéme de lépoque classique & sud-
divisa in quartro capitoli. Nel primo si tratta delle Fétes

48 Le génie, pag. 428.

? In un sintetico resoconto al libro di Gernet e Buolanger redat-
o sufl'altra sponda del?’Adlanzico (Linforth .M., “The American Hi-
storical Review”, Vol. 39, No. 1 [Oecr., 1933], pp. 97-98) troviamo
scritto che “What we find [nella parte del Iibro scritta da Gernet] is an
actempt to explain the manifold forms of the perfected system and the
coundess survivals from earlier conditions as proceeding from the nor-
mal functions of the various grades and stages of sociery”, pag. 98.
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paysans ed & da mertere in stretta relazione con Iarricolo

Sagre antiche (1928)%, nel quale Gernet aveva usato lo
stesso materiale e dove esprimeva il desiderio di “esami-
nare nella loro realtd concreta talune usanze antiche,
usanze contadine nelle quali le baldorie ~ in senso religio-
$0 — costituiscono il motivo centrale: si tratta o, meglio,
pud trattarsi di cogliere il sentimento di una socierd ¢ dj
un ritmo, parimenti antichi, a cuj esse corrispondono; e
c!j individuare nel pensiero vissuro che vi si esprime e vi
st mantiene il germe di alcune nozionj religiose e giuridi-
che che hanno avuro in seguito molta fortuna™!.

- Questarticolo era a sua volta evidentemente influen-
zato da Le forme elementari dellz vita religiosa, ma pilt an-
cora da Mauss (sopratturto il Saggio sul dono) e dagli stu-
di che Granet andava conducendo sulle feste primitive
della religione cinese’ “Nella effervescenza dj pensiero
chfe le ‘assemblee’ provocano, la sensazione che domina
anime ancora infantili & quella di un commercio splendi-
do al quale sono associati Ia narura stessa e gli dei. Atmo-
sfera propizia alla nascita di simboli attraverso i quali si
perpetua la virth di esperienze morali che sono esperienze
vissute. Il do wut des non & pity un principio astratio e vale

* In Antropalogia, cit., pp- 15-48.

' B, pag. 15.

% Granet M., Danses or légendes de la Chine ancienne, Paris, Al-
<an, 1926. Sul punto anche Eliade M., The History of Religions in Re-
frospect: 1912-1962, in “Journal of Bible and Religion”, Vol. 31, No.
2 _(Apr.,' 1963), pp. 98-109. “Though Durlheim identified religion
with society, Les formes dlémensaires does not, properly speaking repre-
sent a contribution to the sociology of religion. Larer on, howc:rer s0-
me of the most brilliant colleagues and pupils of Durkheim publis,hcd
uc;porcant,w‘orks in this area. Special reference must be made to Mar-

Grane‘ts Interpretation of ancient Chinese religion and o L. Ger-
net’s studies on Greek religious;instirutions”, pag. 99.
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sia per 'uno che per I'altro mondo: il commercio umano
trova la sua immagine e la sua garanzia in un comimercio
religioso nel quale Pobbligo del dono e Pattesa della ri-
compensa sono dei dati immediati e necessari”,

Si inscrivono quindi le feste contadine nella loro lo-
calizzazione sia temporale che spaziale; le feste in questio-
ne sono occasioni di incontro e di scambio-rivalith tra
gruppi diversi ¢ relativamente indipendenti che in queste
circostanze si scambiano doni, sacrificano vittime, orga-
nizzano banchett, concludono alleanze, celebrano matri-
moni, istituiscono giochi e gare, si attivano insomma una
serie di pratiche rituali ancora riscontrabili in epoca clas-
sica. Gli asperti performadvi del linguaggio sonoro costi-
ruiscono il principale veicolo di riproduzione simbolica,
sollecicando il raffinamento di un bagaglio tecnico di me-
morazione indispensabile a una sempre pil fitta parteci-
pazione dei gruppi a momend di confronto™,

Particolare rilievo assume in questo saggio anche il
tema dell’ospitalitd in rapporto proprio alla distribuzione

3 Antropologia, pag. 47.

3 “Connesso in qualche misura col valore magico della parola &
il tone agonistico... rientrano qui alcuni motivi come [ostentazione
del proprio coraggio, il sarcasmo sul nemico, lo scontre verbale, I'in-
sulto reciproco che si presentano costantemente nelle tradizioni orali.
A livello residuale troviamo questi trard conservari nel duello omeri-
co... ancor prima che con le armi, gli eroi duellano con le parole. Cio
assume un rilievo particolare se inquadrato in una cultura orale e ove
si pensi a una rappresentazione mentale che attribuisca alla parola un

valore magico: alla parola si richiede di agite, di colpire Pavversario

proprio come un'arma. Leroe cerca di demolire il proprio avversario
con la parola; egli deve saper duellare con gli insufti prima ancora che
con le armi”, Bertolini B, Societd df trasmissione orale: mito e folclore,
in AAVV., Lo spazio letterario della Grecia antica. Vol 1, La produzio-
ne e la circolazione del testo, Tomo I La polis (1992), Roma, Salerno
Edicrice, 2007, pag. 57.
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morfologica dei gruppi sociali: “cerchiamo di capire co-
me ¢ tra chi funzioni, 'ospitality, questa nozione che ha
un ruolo essenziale nelle feste. Dal tenore stesso delle re-
stimonianze di cui disponiamo ci & davo ricavare una ipo-
tesi, vale a dire che si trarta di ospitalith ‘tra gruppi’. Ab-
biamo gia osservato che le feste si celebravano Spesso in
aperta campagna: celebrandosi dunque in quei luoghi di
riunione che sono di per sé luoghi sacri, rappresentano
non soltanto una possibilica di incontro per gli abitanti
di un villaggio ma anche un momento di riunione per
parecchi villaggi nelle stesse cerimonie e festeggiamenti
[-..] T demi non sono isolati, ma naturalmente e organi-
camente raggruppati in ‘sistemi di demi’. T gruppi vivono
Puno accanto all’altro; € questo & testimoniato ancora in
eta classica [...] & probabile che molto presto sorgessero
qua e J centri di vita religiosa regionale, preludio d’anfi-
zionia; hungo la via si riceveva e si era ricevari”sS.

Tutta una terminologia inerente a molte pratiche,
anche giuridiche, della pofs classica, & pienamente com-
prensibile solo alla fuce di questo sistema di socialith che
ha preceduto I'ayvenio della cite, la quale, a sua volta,
ha poturo solo accogliere e in taluni casi modificare usa-
te sfruttare, cid che esisteva prima di lei%,

® Antropologia, pag. 26.

.7 Massimamente significativo, per quanto fino ad ora si & venuy-
o dicendo, & il notissimo cpisodio dell’incontro tra gli amici-nemici
!:)iomcde‘e Glaueo (I, VI, vv. 119-235 )» dove si vedono i due eroi,
impegnai su front opposti, in grado di sostituire alla prova di forza il
duel{o consistente neflo scambio di doni reciproci in forza della rico-
struzione di un legame di xeniz inscritto nelle genealogie che i due so-
1o it grado di esibire. Sullisticuzione dell'ospitaliza nel mondo ancico
¢ tmprescindibile Benveniste E., /I vocabolario defle Istituzioni indoew-
ropee, Vol. I Economia, parentela, societa (1969), Torino, Einaudi,
20_0‘1, pp- 64-75. Per un’intelligente avwalizzazione del tema dell’ospi-
talie) a partire dalla xeniz greca, vedi Marei T., La socieni e lp stranie-
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Nel pitt arcaico®” stadio della vi.ta re]j.giosa gl_l ungﬂgtlrli
festivi segnano il ritmo del calem?iano sot?.lale: attivan ([3& .
i diversi segment una forte tensione solfd\anstlc.:zl Lfsla 8G N
di circoscriverli all’interno della stessa unita spaziale nﬁ- Cn_
net ipotizza che avessero |la funzione di mettere a CONLTO

v0. Per un diritto aspitale nell'era defla globalizzazions, Milano, Franco
Angeli, 2003. _ ’
¢ 57 Getnet, ponendo il termine primitivo tra Vlrgo!eﬂi (L.e gj;:’;
pag. 36) si rifiura di applicare acriticamente una categoria che rlslm;e i
dell'accezione dacane da L. Lévy-Brhul, il quale (sopr 3“;;‘2'0 fne o
due opere pit famose: La mensalité primitive d‘EI 1922 ¢ . ??i?j? P;ale L
ve del 1927) si opponeva al dogma durkheimiano secondo qtteristi—
coscienza e la morale umana presentano ovunc’jue’ le stesse c_afa -
che di strustura sociologica se pur a diverst gradi di corfq?iesstlta", f:ercaI;r
do di dimostsare le differenze qualitative tra fa m‘enta;llta Pr”a““"tdf;r‘
la quale formulava la celebre ‘legge di partecipazione € d‘jluc' :mf}_l o
na. E interessance seguire 'esito di questa critica in due direz! o !q -
la tracciaca da Mauss (nel suo articolo del 19‘3§. Una careg;;lnaT ’;;pe.
rito wmano: la nozione di persona, quella di :':a in Mauss :;1 T; uf] -
nerale della magia e altri saggi, Einaudi, Torino, 1965) secondo 12 i
la nascita dell’aurocoscienza pone unz differenza qui:::lj'va COCII'li o
non si pud non fare i conti; € quefla rracciata dallo strut 1;rnvzre ey
vi-Strauss, che rifiuta qualsiasi schematismo so‘cmlo'gfcc‘l a fan e
I'ipotesi secondo la quale <i si trova di fronte a'lnﬁnm’ scllst_em: ipmico-
li. In particolare Gernet nel libro in cui raccoglie r{loin el su.u_;t e
Ii pitt importanti Droit et Société dans la Gréce ancienie (\op. Tl . g
alla pag. 3 della Introduction: “plus ony ‘rcgardc df Pl'eﬁaopnrs e
amené 4 récuser le postulat que les instinutions arcl’lalqucs § ! q oue
chose & ‘élémentaire’. Larchaique rest pas plus simple que le m

3
ne: la vérité, cest quiil est autrement STRICLUTE .

i stagionali i iodi ent, entre
58 “Elles [le riunioni stagionali] atrestaient périodiquement,
tce d’unité. Elles attestatent sous

jes villapes d’'un méme canton, une esp S
des forrgnes 3 Ia fois concrétes et idéales. Dans le nom commun Z[s ai
sembiées” que portenc les fetes populaires, dans fes noms pr;)g;e (ir.
désignent certaines d’entre elles, nous rec‘onnalssons cet:-ép C(l:)’m-
sistante de solidarité locale. Les dons réciproques €t fa dépense

. ey om
i jent jadi i nature particuliere’,
mune y manifestaient jadis un commerce d’une P
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sumballesthai e eranos che designano il contributo, la riunione volon-

to gruppi relativamente indipendeni, in possesso di un lo-
ro specifico corredo genealogico-identitario, ¢ di fornire
I'occasione per lo scambio®, il cui prototipo & la distribu-

Le génie, pag. 39. Sul ritmo economico-politico delle riunioni tra vil-
laggi di una stessa tribi erganizzata per segmenti, sono un classico del-
Pantropologia gli studi sulle popolazioni africane condorti da Evans-
Pritchard E.E.: “Piit piccolo & il segmento tribale e pitt comparro & il
suo territotio, pilh vicini i suoi membri, pitt vari ¢ pilt intimi 1 loro vin-
coli sociali generali e, di conseguenza, pitt forte il loro sentimento di
unith. Come si vedrd, un segmento tribale si eristallizza atrorno a un
linguaggio di un clan dominante della tribit, e pila piccolo & il segmen-
to piit stretta la relazione genealogica dei memb:i di questo frammen-
to di clan. Inoltre, pilt piccolo & il segmento e pilt i siscema delle clas-
st di etk determina il comportamento ¢ produce wn'activitd corporati-
va nel suo interne. La coesione politica, in tal modo, non solo varia
con il variaze della distanza politica, ma ¢ anche una funzione della di-
stanza strutturale di altro genere. Ogni segmento 2 esso stesso segmen-
10, ¢ tra le sue parti vi & opposizione. I membri di un segmenso si uni-
scono per combartere i segmenti adiacend dello stesso ordine, e si uni-

" scono con questi contro le sezioni maggiori®, I Nuer: nnanarchia

ordinata (1940}, Milano, FrancoAngeli, 2002, pag. 198.

* In particolare si esaminano parole come felos (in greco nel te-
sto): inizialmenie offerta, contribuzione, poi “viendra 2 signifier, d’une
part, paiement, et de l'autre, accomplissement” (Le génie, pag. 43),
taria di offerte: “Mots marqués d'un cacher religieux: un dérivé du
premier deviendra un terme typique dans les mystéres, ot symbolon (i
corsivi sono nel testo) sapplique A Ja formule par laquelle Pinitié affir-
me avoir mani¢ les sacrz suivans le geste obligarcire” {ibidem). Per
quanto riguarda [ Eranos & uscito postumo, sulle pagine della rivista
“Dike” (2, 1999, pp. 5-61), un inedito di Gernet che porta questo -
tolo, tradorio in iraliano da Andrea Taddei e preceduto da un saggio-
presentazione dello stesso aurore, un allievo di Di Donato. Taddei, ri-
leya che lo studio inedito di Gernet riguarda una associazione privara
di caratrere religioso (I’ eranos), nel quale PAucore “non si limitz solo al-
la v?lont:‘;, di descrivere il fimzionamento di un istituto giuridico” (pag.

» It realty “_si trarta di uno srudio su una forma (pre)giuridica, nella
quale il dirirto, farto sociale rotale, intesse mutue relazioni con la di-

5
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zione alimentare, Fistituzione di banchetti comuni, e il cui
esito ha a che fare con i rapporti di xenia (ospitalitd) cosi
tipici di quella cultura a vocazione marittima, che parte da
Ulisse®® e arriva fino alla fallimentare spedizione ateniese in
terra di Sicilia: “Ces ripailles sont une occasion de dépan-
ce. Cette dépance est représentée comme un don. Le don
de norrimure est resté une pratique vivace dans les moeurs
paysannes, 3 certains moments dell'année oli apparait
comme pratique religieuse et oit il prend différentes formes
[contribution. . .cadeaux. . .invitations muruelles]... Les f&-
tes primitives qui réunissaient plusieurs villages éraient une
manifestation d’hospitalité réciproque. Elle nous laissent
apercevoir une morphologie d’un certain genre™!.

La forza sociale espressa in questi contesti si dispie-
ga nell’efficacia di rituali tramite i quali, al rafforzamen-
to dei sentimenti di reciproca coappartenenza, fa da ri-
scontro la produzione dei meccanismi di apertura del
gruppo, interni, tramite I'inclusione degli iniziati per
classi di et e per separazione di generi, esterni, con la
stipula di reciproche alleanze mattimoniali®?.

mensione politica, religiosa ed economica” (pag. 9). Linedito, la cui
datzzione 2 fatta risalire alla merd degli anai Vend, ci descrive ¥ eranos
come una associazione inizialmente di carattere religioso nella quale
ognuno apportava il suo contriburo in occasione delle feste e dei ban-
chetti, poi evolutast in una sorta di associazione privata, rema sulla fi-
ducia reciproca dei membri, in forza della quale ognuno poteva richie-
dere ed ottenere somme in prestito con ['obblige della restiruzione.

6 Suila rilevanza socio-giuridica dell'isimzione della xeniz nel-
I'Odissea si segnala lo studio di Mittica M., Viandanti mediterranei,
in “Sociologia del diritco”, XXIV, 2, 1997, pp. 157-16G6.

8 Le génie, cit., pp. 37-38.

62 H rema ha a che fare con le obbligazioni in generale ¢ con U'issi-
tuto martrimoniale in particolare. In proposit vedi anche Gernetr Hyps-
thises sur le contrat primitif en Grécein “Revue des Etudes Grecques”, To-
me XXX, 1917.
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Le pratiche di comunione, coinvolgendo i singoli
gruppi nell'intera portata del peso sociale che riescono a
esprimere, chiamano inevitabilmente in causa la riaffer-
mazione del legame con quei membri autorevoli che so-

no i morti®3,

63 Sul culto dei morti in Grecia antica il classico & Rohde E.,
Psiche, Culto delle anime ¢ fede nell immortalita presso i greci {1894),
Bari, Laterza, 1970. Il tema del culte dei merti, per la cultura so-
ciologica francese, ha un peso specifico nell’autorevole ricostruzio-
ne storica della Cité antigne (cit.,) di Fustel de Coulanges, In que-
st'opera la resi principale & che il culto dei morti fondi, a partire
dalla proprieta del sucle in cui vengono seppelliti i defunti di ogni
singolo gruppo familiare, un sistema di comportamento regolaro da
un modello di appartenza che funziona da pole dialetrico rispetto a
guello delka circd. Arnalde Momigliano nel suo articolo La cittd an-
tica di Fustel de Conlanges, apparso nella "Rivisea Storica Italiana”,
82, fasc. 1, 1970, pp. 81-98 (e ora in Id., Contributo alla sioria de-
gl studi classici, vol. V, pp. 159-178, da cai ciro), definisce questa
posizione in contrapposizione a chi volesse elaborare “la nozione di
un comunismo primitive” [per il dibattito ra Fustel De Coulanges
ed i sostenitori della proprietd originariamente comune si veda
Grossi B, U altro moda di possedere, Milano, 1976], cié viene far-
t0 tramite una ricostruzione che allo stesso tempo “impedisca ogni
superficiale equiparazione deila circd greco-romana con la societa
moderna” (pag. 168). Ancorz Memigliano rileva che “non le leggi
proteggono la proprietd privata, ma la religione” (ibidem), in que-
s5to quadro la famiglia allargata, il ghenos, & il vero soggerto sociale
per eccellenza che poi si va ingrandendo e fondendo con aluri grup-
pi dando infine vita alla citcd; a sua volta essa pone le condizioni del
disfacimenco del sistema sociale e dell'avvento det Cristianesimo “la
prima religione che non abbia preteso che il diritto dipende dalla
religione” (citazione da Cinta antica, pag. 172). Lintervento di Mo-
migliane & prezioso per noi soprattutto in quanto presta attenzione
all'importanza che Fustel de Coulanges ebbe nell’ispiraze la futura
generazione di storici e sociologi francesi: “Non solo Fustel va inse-
rico nella cradizione sociologica francese, cid di cui & testimone la
dedica 2 lui delia tesi fatina di Durkheim su Montesquieu, ma va
anche ribadito che a questa rradizione egli ha contzibuito con le sta-
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Ma l'irenismo comunitario & un aspetto che non
pud essere trattato isolatamente, Pefficacia degli effett
unitivi ¢ condizionata infart all’atmosfera agonistica che
permea ‘les plus ancien fonds religienx’ dove la ricualiz-
zazione della violenza, lungi dal segnarne la rimozione,
ne rischia pinttosto I'incremento®.

La rraccia da seguire si trovano nelle leggende ed nei
riti che ‘nous donnent une image vivante’®. Lo sfondo

bilire il nesso tra strartura economica e credenze religiose” (pag,
162}, Un approccio multicomprensivo alka realry sociale e 'uso del
metodo comparativo sono i tratti distintivi della Citté antica che si
ritrovano poi in altri autori, tra i quali viene citato Glotz e pilt dif-
fusamente Gerner, anche se - conclude Momigliano — “in Gernes,
morto nel 1961, e nell’ultima parte della sua vita segretario genera-
le dell’ “Année sociologique”, conra forse ancor piir che 'erediti di-
retta di Fustel, conservarasi alla Scuola Normale e alla Sorbona, il
nuovo indirizzo di indagine che egli trovava nella compagnia dej
suoi amici sociologi R. Hertz, ucciso nellz prima guerra mondiale,
M. Mauss, Marcel Granet” (pag. 161). Come giustamente ribadisce
Hartog E [nella sua Préface alla riedizione Flammarion (Paris,
1984) de La Cité antiquel, il proposito dell’autore era di fare “I'hi-
stoire d’'une croyance” (pag. V), “car les croyances font Phistoire”
(pag. XVI), ¢ in i, come abbiamo visto in principio, & facilmente
riscontrabile I'influenza di Fustel sulla concezione durkheimiana
del ‘farro sociale’, Per guel che riguarda I'influenza su Glotz, il qua-
le ranta parte ha avuto nell’ispirazione generale dell’opera di Ger-
net, in Fustel “on trouve deja exposée ce mouvement conduisant de
la famille 4 la cité, en passant par les gens et la phratrie, du foyer
demestique au foyeur commun” (XII}.

 Vedi a rale proposito le implicazioni inerenti il nesso che Ger-
net istituisce tra jeree et droit in 1d., Droit et sociéré dans la Gréce an-
cienne, 1955,

% 1l materiale mitico-leggendario & la fonte alla quale pit
spesso Gerner artingerh nel corso della sua opera. Vedi in proposi-
to Particolo del 1936 Antiche leggende di Grecia, apparso negli “An-
nales univessitaires de 'Algérie”, nuova serie, IT (anche in grect
senza miracolo, pp. 305-317, da cui cito}. Qui si legge che “ralvol-
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religioso & cararterizzato, nel periodo considerato, da un
alio indice di ‘indifferenziazione’®®, i luoghi religiosi so-

1a la leggenda greca ha conservato memoria di prariche sociali an-
tichissime, e accade anche che i racconti si siane organizzati incor-
Ao a questo daro arcaico, ricordate pilt o meno bene, compreso pilt
o meno bene”, (pag. 305). Decisive, per gli esiti meredologici, &
guanto dir2 a proposito nel suo articolo del 1948 La nozione miti-
ca del valore in Grecia apparso sul “Journal de psychologic” di I.
Meyerson (in Antropologia, pp. 75-113): “non esiste un ‘merodo’
per questa analisi {del materiale leggendario]: bisogna leggere delie
storie, semplicemente. Ma le storie presuppongono o suggeriscono
certi atieggiamenti umani: bisogna tenerne conto se si vuole legge-
re come si deve. Una storia ne tira un’altra: vi sono analogie che
non bisogna lasciassi sfuggire a priori per paura dell’accostamento
arbitsario. In fondo, chiediame selo che ci sia consentito ammetce-
re che la mitologia & una specie di linguaggio. Sappiamo come fun-
zionano i ‘significanti’ in una lingua: ispirandoci dunque in qual-
che modo alla lezione dei linguisti, diremo che bisogna tener con-
to, da un lato, delie connessioni che esistono tra gli elementi o i
momenti di una stessa storia (che a volte possiamo presamere sia-
no tanto pilt profondi quanto pih la ragione d’essere ne appare a
prima vista oscura e sembra persing, a volre, sfuggire al narratore);
dail’altro, delle associazioni grazie alle quali un episodio, un moti-
vo © una immagine evecano una serie simile. Connessioni e asso-
ciazioni aiutano a capire — in un certo senso del termine. Ma non
bisogna aver fretia’, pag. 81,

8 1o sotolinea con rigore ancropologico Vegenti: “fa divinica
non & lonrana e inaccessibile, la sua frequentazione caratcerizza, st pud
dire, ogni momento significativo delfesistenza privata e sociale; acca-
de cosi sovente di incontrarla, nelle sue immagini, nelle pratiche cul-
wuali che le sono dedicate, nel raccontare familiare e pubblico in cui si
disegnane le crame fitce di una simbolizzazione significariva dellesi-
stenza, che la domanda sul perché i Greci credesserc ai loro dei appa-
re mal posta. Ci si dovrebbe piuttosto chiedere come sarebbe stato
possibile che essi non credessero agli dei, visto che questo avrebbe im-
plicato la negazione di una larga parte dell’esperienza quotidiana di vi-
', Vegeui M., Luome e gli det, in Vernant LB, acura di, Lnome gre-
0, Roma-Bari, Laterza, 1991, pp. 237-286, cit. a pag. 257.
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no luoghi sociali {(non vi & la specializzazione del tem-
pio), le divinitd non sono individualizzate e corrispon-
dono a entitd simboliche (come la Terra-madre) forte-
mente integrate alle attivied sociali, gli stessi oggetti pos-
seggono uno statuto sociale religiosamente definito®

anche se “on ne g'avisera pas de décrire un état totémisti-
que des sociéids grecques”®,

Questo primo capitolo del libro & dunque estrema-
mente importante per comprendere in che modo Gernet
intenda affrontare lo studio di un’epoca per la quale le

‘fonti’, nel senso documentale del termine, sono molto

scarse, quando non addirittura inesistenti®.

57 “Se non si & poturo, e a ragione, dar luogo ad una ricostruzio-
ne di un siszema di credenze allo stadio da noi considerato, 2 permesso
rizrovare, nelle forme elementari della vita seligiosa, Porigine ¢ la ragion
d’essere di certi tipi essenziali di rappresentazione. 1l legame stretio che
si constata, negli stati postetiori, tra le pratiche ricuali e fe immagini mi-
tiche o leggendarie non si pud comprendere senza una nozione fonda-
mentale: quella del sostrato materiale del pensiero religioso, su cui si &
avuto almeno I'idea, nella scuola di Dieterich, di studiare direttamente
la lana, il vine, 'acqua, il latte, ecc., nel momento stesso in cui hanno
un impiego ebbligatorio nei riti, sono oggetto di concezioni che legit-
timano quest’impiego agli occhi dei fedeli. Ora la nozione di virti re-
ligiosa incorporata a certe sostanze — per non parlare della stessa nozio-
ne di sostanza — ha il sue punto di partenza negli usi campesiri che ab-
biame viste” (Le génie, pag, 61, la traduzione & mia).

6 fvi, pag. 64. .

8 Per la ricostruzione storica di questo periodo vedi Finley M., La
Grecia dalla preistoria alletd arcaica (1970), Bari, Laterza, 1972, con la
bibliografia integrativa a cura di Alfonso Mele (pp. 197-203). In partico-
lare sul periodo miceneo dopo la decifraziene della “lineare B, sono im-
portanti i saggi {(con bibliografia) contenuti in La civilts micenea. Guida
storica ¢ critica (1977}, a cura di Maddoli G., Roma-Bari, Laterza, 1982.
Con pardcolare riferimento alla nascita delia polis si veda anche AA VYV,
Sroria e civilti dei Greci, Vol. 1 Origini e sviluppe della cintg, Tomo I Hme-
dioevo greco, direrore Bianchi Bandinelli R., Milano, Bompiani, 1978.
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“Dans I'ensemble, cette période [quello minoico-
miceneo che va grosso modo dal 3000 a. C. fino all-
VIII sec.] est celle ot1 la Greéce s'est formée. Clest celle
ot la religion s'est constituée. Elle est trés obscure.
Nous distinguons mal les composantes; I'élaboration
nous échappe””.

Omero, che ¢ la fonte letteraria pit risalente, testi-
monia di un periodo successivo a questo arcaico e tutta-
via rimane massimamente istruttivo, poiché nella sua
epica i ricordi di questo mondo arcaico sono filtrati dal-
la ‘moda’ del momento, dalla mentalita tipica di una so-
cleta aristocratica, elemento distorsivo che suscita il pilt
vivo interesse da parte di Gernet’!. Turtavia “il faut ac-
cepter nos ignorances... nous ignorons [histoire du ri-
tuel; et nous ne connaissons pas, si non par échappées,
les substrats sociaux de la religion aux époques les plus
anciennes. On ne peut reconstituer aucun systéme reli-
gleux antérieur 4 celui que nous connaissons  'époque
classique. En tout cas, on ne Pessayera pas ici... il va de
soi, dailleurs, qu'il ne s'agit point alors de dater; il Sagit

78 Le génie, pag. 18.

I Dall'interpretazione generale fornita da Gesnet, che non af-
fronta mai diretramente I'insieme dei problemi intecni alla ‘questione
omerica’, si pud ricavare almeno I'indicazione secondo la quale Ja mes-
saa punto di una tecnica di scrittura alfaberica per la compitazione in
forma scritta di ‘codici’ stabili unitari e facilmente circolant {come
FHliade e POdissea) abbia svolto una preziosissima funzione di domi-
nio culturale in ur’area geografica che non si limitava agli ambienti ac-
tici, ma coinvolgeva Uintera area egea. Uno strumento comado per av-
vicinarsi al problema Omero nella sua interezza € per una mapparura
generale riguardance la sterminata bibliografia a riguardo & Powell
B.B., Omero (2004}, Bologna, Mulino, 2006. Un classico {della mo-
derna storiografia) su Omero come fonte di storia sociale & Finley
M.L., ! mondo di Qdisseo (1957, 1977), Roma-Bari, Laterza, 1978.

¥
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seulement de retrouver des états d’esprir et de sentiment
qui peuvent étre mis en rapport avec certaines formes so-
ciales que la religion nous fait apercevoir™?.

Non vi & la possibilita di ricostruire oggettivamente
un sistema religioso coerente per quesrepoca arcaica,
l'unica cosa che si pud fare & cercare di farsi un’idea del
tpo di ‘mentalit collettiva’ che si puod immaginare esse-
re stata dominante in quei miliesx sociali di cui rimane
il ricordo in epoca storica. Come dire: ‘chi vuole le visio-
ni vada al cinematografo!”: “il y a telles images qu'on re-
connait comme dominantes: on ne peut les spécifier
q'imparfaitement; on ne peut pas en faire le tour; on ne
peut prétendre A reconstituer un ensemble™3,

Tucravia bisogna rilevare 'importanza fondamenta-
le che il contesto arcaico assume sia in rapporto ai nessi
evolutivi che [auiore istituisce tra questo periodo stori-
co e quello successivo, sui quali ci soffermeremo in se-
guito, sia in rapporto alla specifica considerazione della
sua strurtura. Per quanto riguarda questo secondo aspet-
to mi pare di poter trarre alcune considerazioni di un
certo rilievo.

Gernet rinuncia all'ambizioso tentativo duskheimia-
no di derivare dalle antiche credenze, declinate a partire
dal binomio sacro-profano, una teoria generale della co-
noscenza che abbracci in un unico paradigma esplicativo,
e in un unico catalogo espositivo, i diversi piani del socia-
le, arrivando cosi 2 presentarli con una certa omogeneira
di fondo, di cui 'impenetrabilitd del mana rimarrebbe
Punica cifra. In ragione del rigore del metodo storiografi-
co la stessa ‘qualitk’ delle fonti & in questo senso un osta-
colo insormontabile. Non si pud ricavare un sistema di

.

e génie, pag. 31.

73 Ivi, pag. 54.
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credenze coerenie all'interno del quale i singoli elementi

" trovino una collocazione aproblematica; e non valgono, a
- ndurre queste difficoltd, interpretazioni di ordine psico-
logico che non potrebbero trovare alcun riscontro empi-
" rico. Tuttavia non si vuole perd rinunciare a interprerare
P'immensa mole di dati a disposizione per poterne ricava-
re un qualche risultato apprezzabile’.

_ # Limmensa mole di dati etnografici che si andava accumulando
all'inizio del XX secolo stava infarti dando vita ad opere del cui conre-
- nuto Gernet usufrul abbondantemente, ma che mancavano di un im-
- - planto incerpretativo adatcabile; un caso paradigmatico, in questo speci-
- fico contesto, & quelio offerto daila sterminaca opera di Frazer J. G., The
- Golden Bough (1910-1912), [u. it. parz., & rame d'oro. Studio sullz ma-
i ghi e la religione, Torino, Einaudi, 1950). 1l dato interessante di questa
- pletra miliare dello studio folklorico, che in Inghilterra prendeva il no-
-me di Anthropology’, & quelle di presentare i dati raccolti nell’osserva-
zione dei popoli ‘primitivi’ che vivevano nelle uibh indigene scoperte in
paest lontani in comparazione <on queili offerti da una rilettura della
mitologia greca ¢ romana. Per cui si ha ragione, come fa Mauss, ad ac-
cusare Frazer di redigere ‘una enciclopedia parziale dei dati religios?’ al-
I'insegna deila confusione pilt totale; o dire, con Wirtgenstein, che “il
.. :‘mibdo in cui Frazer rappresenta le concezioni magiche e religiose degli
~*. uomini & insoddisfacente perché le fa apparire come errori”, e che dun-
.- que “Frazer & molto pid selvaggio della maggjoranza dei suoi selvaggi,
. perché questi non potranno essere cosl distand dalla comprensione di
‘un ﬁltto spisituale quanto lo & un inglese del XX secolo. Le sue spiega-
- ioni delle usanze primitive sono molto pii: rozze del senso di quelle
v wsanze stesse”, Wittgenstein L., Note sul «Ramo d'ovos di Frazer (1967),
~ Mitano, A{_:Ielphi, 1975, pp. 17, 28. Ma per quello che a noi interessa ri-
levare basu qui sottolineare if farro che la comparazione, se non pud es-
: sere spinta ﬁn? a equiparare realth tra lozo inconfrontabili, pud tuttavia
- Siggerire degli accostamenti. Questi accostamenti, & qui il punto, sono
Lige_l:lft;{‘.{u 1iso.ll:: nella misura in cui attengano aj dai pit esteriori del feno-
meno religioso, sotto quest'aspetto Gernet & piti vicino agli esiti teorici
- ,clla z_?xr{morze el favoro e alle disposizioni cllJurkhc'Lmiaf:ih attinenti al-
‘osservazione del farto sociale contenute nelle Regole, che non all'avven-
[ Ion ineespretativa fatta nelle Forme elementari,
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Anche se Gernet non adopera frequentemente il rer-
mine ‘solidariet’ & facilmente rintracciabile lungo tutto
il suo percorso scientifico il riproporsi del tema durkhei-
miano del passaggio tra forme ¢ modi dello stare insieme
tra loro irriducibili ¢ complementari. Va notato che
Durkheim, in ultima analisi, fa derivare le ragioni ulti-
me della cesura tra la ‘solidarietd meccanica’ e quella ‘or-
ganicd a cause sociali di natura prertamente morfologi-
ca, questo & non senza contraddizioni, il dato mutevole
dei diversi accomodamenti di una coesione che dipende
dalla Divisione (del lavoro sociale).

In Gernet le cose non stanno esattamente in questo
modo. A nostro avviso si deve rilevare che viene mante-
nuta I'ipotesi di una evidente frattura tra due diversi mo-
delli morfologici con caratteristiche opposte ma concor-
danti; ma anche che questa opposizione, come il titolo
del famoso Droit e predroit mette in evidenza, viene riar-
ricolata su di un asse regolativo che la causazione morfo-
logica non ¢ in grado di sorreggere.

Sari [a polis a segnare il passaggio da un modello di
socialita ad un altro, ma soprattutto da un modello espli-
cativo a un altro””.

75 “Gernet’s project is to treat the particular inventions of the
classical polis as true cultuzal innovations, sings of changed men-
12l and psychological articudes in a changing society. Ar the same
times, however, he shows how these innovations reflect back on
their sources in the older magicoreligious system and identifies
the important continuities that remain, despite the shift in social
realities. After Gernet, we are arrentive to details of myths and ri-
tes, alert wo concrete implications of semantic terms, more adept
in crossing the boundaries of different texts and different kinds of
evidence” Zeitlin 1., French Approaches to Greck Religion, in “Hi-
story of Religions”, Vol. 24, No. 4, (May, 1985), pp. 371-374, cit.
a pag. 372.
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Uno dei saggi gernetiani in cui sari meglio tematiz-
. zata la modalita di passaggio da una struttura sociale pre-
valentemente familiare ad una propriamente cirtadina
porta il titolo I nobili nella Grecia antica ed & del 1938
" (apparso in “Annales d’'Histoire économique et sociale” e
..+ ora in Antropologia, pp. 277-285). Il contenuto di que-
- sto saggio di storia socio-economica & di particolare in-
" teresse nella misura il cui fa il punto sul nesso morfolo-
gia-religione.
La nobiltd greca & una nobilta terriera, questa classe
dirigente & composta dagli eupatridi (= ‘figli di nobile
“. . padre’) organizzati in ghene:
" “E necessario sbarazzarsi dei falsi significari e delle
' fa.[s:e assimilazioni: in greco quando la parola ghenos si ri-
ferisce ad un gruppo, si intende sempre un gruppo no-
- bile. In et classica, il ghenos ci appare come una corpo-
. razione familiare, ma non si vede che turti gli individui
~ che lo compongano abbiano tra loro dei legami di pa-
© rentela personale... ogni ghenos si qualifica, per quanto
' De-sappiamo, grazie ad un'attivita religiosa: non si tratta
) s'oltar{to del culto familiare ma del monopolio di talune
liturgie. Questo monopolio & molto antico, preesiste al-
~ la polis che certo non lo ha conferito; ¢ i nomi di parec-
_' c}u g}:efze — non solo nomi ‘professionali’ ma anche ‘pa-
- tronimici’ — attestano il privilegio di una funzione rirua-
" le 0 magica... la formazione di una nobilty ha avuto
.- come condizione preliminare una divisione del lavoro
- religioso di forma gerarchica™7®.
s Per questo motivo “I'insieme dei caratteri sociali
“che rendono riconoscibile la nobilt attesta ruraltra co-
“sa cl'{e il predominio economico di una classe di possi-
dﬁnt_l: Vesisterza di un ordine nobiliare, separato e di-

7 Antropologia, pag. 279.
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stinto, & un fatto essenziale di siruttura. Questa nerta se-
parazione & necessaria alla disciplina dell’ordine”” che,
anziché fare leva sulla disparitd di ricchezze, si qualifica
essenzialmente per il suo carattere agonistico-militare:
“con la loro esistenza, i nobili si qualificano come i ‘buo-
nt’, 1 ‘migliori’ (aréstod) [...] sono i migliori, innanzitutio,
perché sono 1 guerrieri; ma in ogni momento della loro
vita sociale si manifesta la preoccupazione di ‘primeggia-
1€’ (eristenein): in guerra, nelle feste, nel commercio in-
dividuale, & costante sempre U'elemento agonistico. Sa-
rebbe difficile comprendere tale atteggiamento se non lo
si mettesse in rapporto con un concetto che sta al centro
della morale nobile, quello dell’ ‘onore’, della time{...] la
parola conserva ancora 'idea di privilegio che & connes-
so al potere, al potere dei nobili, e delle obbligazioni che
comporta il mantenimento ¢ la difesa di una ricchezza
morale [...} la #Zmoria che significa propriamente la ‘sal-
vaguardia della #imé & la vendetta del morto ed & anche
il soccorso che viene obbligatoriamente prestato™.

E su queste basi che va concepita fa nozione di ‘clas-
s¢’, I'introduzione di un'economia monetaria, invece, se-
gna precisamente la crisi di questo determinato assetto
sociale. Non & affatro, insiste Gernet, la ricchezza econo-
mica a distinguere la classe nobiliare “nessuno vorr piti
atrenersi alla banalith della formula ‘lotia di classe’ [...]
quello che Solone denuncia costantemente (nella sua
opera poetica) & una condizione di anomia e [aspetto
morale & essenziale nel’anomia. Gli spiriti, per influenza
della ricchezza, sono spinti fuori dalla loro strada, subi-
scono una specie di vertigine; domina la Aybrés che & ad
un tempo violenza, eccesso e accecamento fatale [...] una

77 Iui, pag. 280.
78 Ivi, pag, 383.
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psicologia orientata al guadagno, al profirto; la possibili-

" t4, che questa stessa psicologia presuppone, di utilizzazio-

ne economica del surplus; aumento di ricchezza e di po-
tere tramite la pratica senza misura della violenza esecu-
toria. Non ¢’¢ che un farto della storia economica che

ossa rendere conto della crisi, Pavvento della moneta™?.
P

4, Socialita eroica

Nel capitolo La ldgende héroique Gernet dice che
“non si spiega, non si dimostra una mirtologia come
quella greca, che si & formata nel corso di una lunga du-
rata e in conseguenza di circostanze storiche molto com-

- plesse delle quali non si sa gran ché. Quello che si pud

tentare almeno, & di definire astracramente le condizioni

sociali nelle quali ha dovuro svilupparsi”®.

La figura mitica su cui ruota buona parte di questo
capitolo ¢ |a ‘regality’ interpretata come funzione relazio-
nale®!. Le feste, i banchetti in comune, i giochi, sono il
motivo ricorrente della socialitd arcaica. Ogni riunione

™ Ivi, pag. 284.

8 7, génte, pag. 68.

81 “Des ‘royautés’ dont le drulaire se qualifie par sa richesse, par
la générosité qui justifie er entredient la richesse, par la possession de
choses précieuses qui sont des gages de puissance, par Ja victoire qui
s'affirme la supériorité des blasons propres et la conquéte de nouveaux
— tout cela se traduisant en des fétes qui sont une manifestation de li-
béralité ec de puissance, olt un théme fondamental est celui du riom-
phe, avec les sacrifices qui consacrent le héros-roi, avec fa treprésenta-
ton vivante du ‘diew’, avec les choeurs aux nombres orchestiques,
symboles de vassalité religieuse — et tour cela générateur d’images er d'-
histoires: telle est I'idée que la légende elle-méme nous suggtre des
conditions ol efle s'est développée.” /v, pag. 79.
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di questo tipo & promossa e organizzata dai ghene (grup-
pi familiari allargati) che detengono il monopolio dei sz-
cra, di un sapere che riguarda le forme del rituale, e che
1n queste occasioni si suddividono in vere e proprie cor-
porazioni gerarchicamente strutrurate. Nelle feste, teatro
di una mitopoiesi panellenica, si celebrano riti di affer-
mazione e legittimazione del potere, iniziazione religiosa
nelle forme dell’ordalia, giochi sportivi, scambio di do-
ni, prariche sacrificali. Il ripetersi di queste manifestazio-
ni ¢ in rapperto con la stabilizzazione di veri e propri te-
mi mitici, patrimoni orali conservati nel deposito di una
memoria collettiva che presiede alla proceduralizzazione
dei rituali, e [a cui eco si pud avvertire nei complessi leg-
gendari di epoca posteriore®?, '

piano religioso, constata Gernet, rimane, in quesro
contesto ‘oscuro’, ['unico elemento in grado di fornire de-
gli schemi comportamentali diffusi, con virth comunica-
tive ad ampio raggio, cui corrispondono credenze e men-
talitd tipiche, riflesso di una cerra organizzazione sociale;
Iimmaginario della pofis dovra, ad esempio nei miti di
fondazione, rilevare con una certa continuit di oggetti,
luoghi, riti risalenti al mifiex arcaico.

Nella prospeitiva di Gernet il mondo arcaico viene
ricondotto tutto a queste pratiche, fari sociali totali’,
nei quali all'indifferenziazione delle funzioni fa da ri-
scontro la intensa dinamica istiruente, con-sacrante®?,

82 “1l faut se figurer des confréries dont les origines s rattachent aux
déburs de la méuallurgie, dans lesquelles la notion de powvoir religieux
commence & se condenser et A se spécialiser, et dont les initiés acquitrent,
par leurs danses rituelles, le gouvernement de iz nature”, Js, pag. 73,

8 Per la festa come momento sociale in grado di ‘trasformare
il tempo ordinario in momenso creativo’ vedi Kerénj K., Vom We-
sen des Festes: Antike Religion und ethnologische Religionsforchung
{1938), tr. it. Lessenza della Jesza, in Id. Religione antica, Milano,
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Grazie alle pratiche sociali istituzionalizzare nelle
adunanze sul modello del porlach si creano le condizioni
affinché i diversi clan o ghene, relativamente indipenden-
ti, instaurino relazioni viepilt intense, sorrette peraltro
da un minimo comun denominatore di ordine simboli-
co (prima che linguistico o letterario), racchiuso in quel
materiale mitopoetico che pur nella sua eterogeneita sa-
ri chiamaio a comporre poi — merce la sua critica siste-

- matica® — una certa boine culturale.

Non sari forse inutile ricordare, a questo punto, la

fase di omogeneith culturale (stessi usi, stessa lingua,

stessi culti) esibita nei poemi omerici. In particolare nel-
I'lliade, non solo all’interno della lega di stirpi achee che
jpartecipano alla spedizione (e Ja cui geografia politica &

Adelphi, 2001: “Letnelego si imbarte in simili tempi trasfiguraci —
s«momenti sublimi» —, che conservano sempre qualcosa del calore,

" della spontaneitd e della originarietd del momento crearivo. Sono

atcraversati dal calore della vita, pervasi di idee commoventi. Si di-
12 che a essi non & estraneo il momento creativo. Tempi come que-
sti sono chiamari feste. Se esiste un punto da cui possa partire la
comprensione della religione antica e in cui le indagini sulle reli-

. gioni della scienza dellantichitk e quella enologica possono pre-
. starsi reciproco aiuco, consiste proprio nel sondare I'essenza deila

festa®, pag. 48. Per i riferimenc di Gernert, oltre s Mauss e Granet,

vedi Dumézit G., Le festin d'immortalité: étude de mythologie com-

parée indo-européenne, Paris, P. Geuthner, 1924. Per la ricerca di
‘costanti aneropologiche sottostanti al siscerma religioso greco anti-

.€0, con particolare attenzione all’istituzione delle feste, & ormai

classico lo studio di Burkert W., Homo necans. Antropologia del sa-

.. erificio cruento in Grecia antica (1972, 1997}, Torino, Bollati Bo-
- ringhieri, 1981, '

¥ Sulla nascita e lo sviluppo della mitologia come categoria

' (esposta alla) critica vedi Veyne P, / grect banno credute ai lore miti?
. (1983), Bologna, Mulino, 1984.
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oggerto del celebre ‘Catalogo delle navi’), ma anche tra
questa ¢ la nemica cited di Troia®.

Alla luce di questo percorso diventa interessante os-
servare come Gernet intende spiegare il fatto che le divi-
nitd divengano ad un certo punto definite, unitarie €
personificate. Poiché da questo passaggio saremo in gra-
do di meglio valutare in che senso il religioso, col suo
cotredo di pratiche magico-cultuali, sia un indicatore
morfologico di insostituibile importanza. Lipotesi &
quella secondo la quale le singole personalit divine sia-
no il risultato di una sintesi operata all'interno di conte-
sti inter-tribali agonistici: per Gernet ‘¢ un processo di
osmosi sociale quello che sottintende il nome di un dio’.

In assenza di una gerarchia istituzionalizzata che
presiedesse stabilmente alla conservazione di un ‘testo sa-
cro’, 1 raccomti leggendari, patrimonio identitario dei
gruppi, erano affidati alla crasmissione orale, e quindi
sottoposti a variazioni (anche significative) a seconda
delle occasioni di ‘pubblicazione’, delle finalitd contin-
genti, dell’'uditorio presente.

8 “Nei poemi c't il ricordo, strartificato e reso con i colerd, a trat-
tl sfuocari a trati vivaci, del racconto poerico di un'epoca remota, ca-
ratterizeata da valori aristocratici, di un'etica guerriera che governa la
vita anche nelle pause, negli intervalli, che paiono quasi fisiologici, tra
uno scontro ¢ ['altro. Non sone molto sicuro che il carartere panelle-
nico — fa presenza di wrti o quasi i popoli greci nella spedizione — va-
da esageraramente enfatizzato. Mi pare, ad esempio, pilt importante it
fatto che i nemici, i Troiani, il popolo dell’Asia Minore contro i qua-
le 51 determina la coalizione panellenica, non siano caratterizzati sulla
base di un’alteric etnica. Non sono diversi, singolarmente e presi tur-
ti insieme, dai Greci che }i combartono. Luso politico dell’Hiade, al fi-
ne di sostenere il conflitto tra Oriente e Occidente, & molto pilt tar-
do”, Di Donato R., Geografia ¢ storiz della letteratura greca arcaica.
Contributi a una antropologin storica del mondo antico, Milano, La
Nuova iralia, 2001, pag. 33.
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. La genealogja mitica degli déi non teme le contrad-
" "_.dizioni interne in cui spesso incorre® e presenta diffe-
" rénze sostanziali a seconda dei contesti; i nomi degli déi
L sono si ‘nomi propri’ ma hanno anche sempre epiteri che
- “+ne moltiplicano i volti ¢ le potenzialitd ubiquirarie; cid &
. sintomo di un processo di lenta integrazione sociale, i
. miti rifleriono questa storia, raccontano le prove affron-
- tate dal-dio per conquistare finalmente il suo statuto
olimpico nella memoria collettiva®”.
 “Les thémes mythiques et légendaires — qui ont
commencé par étre apanage de dynastes — des naissan-
ces, des enfances, des hiérogamie et des morts sont restés
ixés aux emplacement traditionnelles, se sont accrochés
¢ sites et aux accidents du terrain que qualifiaic une
espéce de prescription religieuse [...] Il n'est pas que-
tion, il ne sera jamais question de reconstituer la gené-
se -des dieux grecs [...] Les personnalités divines — on
aper¢oit encore dans des témoignages qui sont déja des
‘témoignages historiques — se sont constituées par des
synthéses: des figures plus ou moins marquantes, ou des
nomes plus ou moins prestigieux, en ont absorbé d’au-
tres”. Schemi tipici di comporramento si ripetono nelle
figure leggendarie e vanno a formare in seguito ai con-
i sempre piti frequenti tra gruppi “une espéce d’hi-
toire sainte de chaque région de la Gréce” 8.

e 3,25 Sui miti in Grecia antica e sul loro rapporto con i ‘regimi di
venitd', vedi Detienne M., Linvenzione della mitolagia (1981), Torino,
Bollari Boringhieri, 2000.

¥ La dipendenza della grande sistemazione del pantheon greco
da ﬁ_l.ttor_: di ordine socio-strutturale & il tema sottostante a uno dei
Primii contributi del pity famoso allievo di Gerner. Cfs. Vernant J.P, /I
ifo esiodeo delly razze. Tentativo di analisi siruttnrale (1960, seguito da
una Messz 2 punto del 1966) in 1d., Mito pensiere presse | Grecf (1965,
_97_'1) Torino, Einaudi, 2000, pp. 15-90.

% Le génie, pag, 90.
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Va notato quanto Gernet avverta la necessith di resi-
stere alla tentazione di spiegare un fenomeno con I'altro
(& per questo che abbiamo parlato di morfologia): le pit
intense frequentazioni tra gruppi producono schemi
mentali tipici, ma allo stesso ritolo questi ultimi permet-
tono le pid intense frequentazioni, in un processo di ‘ri-
duzione della complessitd’ nel quale lé tecniche comuni-
cative sono implicate al massimo grado, basti accennare
al passaggio, implicato nel fenomeno Omero®, dalla
cultura orale a quella scritea®.

“La légende héroique a cristallisé en recit” consu-
mando un mutamento strutturale per il quale, “Son [di
Omero] public est national; et une religion s'est désor-
mais instituée qui présente des traits communs partout:
le ‘rituel homérique’ est un rituel uniformisé et abstrait
qui est déja celui de la cie¢™!.

Al confinamento degli dei nell'Olimpo corrisponde
una riorganizzazione in senso ‘Jaico’ dei rapporii umani:

“Le gotit de action, un idéal de libéralité, I'amour
des images, divines ou légendaires, o1 se reconnait une
humanité 2 la fois stylisée et vivante, 'acceptation du

8 “In Omero noi riscontriaro un paradesso unico nella storia:
possiamo leggere due poerni in una forma documentata, [a prima ‘let-
ceratura in Europa; gli stessi poemi costituiscono perd la prima docu-
mentazione complera di ‘oralicy’, ossia di non lererarura®, Havelock
E.A., Lalfabetizzazione di Omero, in AAVV., Arte e comunicazione nel
mondo antice. Guida storica e critica (1978), a cura di Id., Roma-Bari,
Laterza, 1981, pag. 4. )

20 Sul significato culturale de! passaggio in questione & ormai un
classice Havelock E.A., Curltura orale e civilti della scrittura. Da Omero
a Platone {1963), Roma-Bari, Laterza, 2003. Su singoli asperti del pro-
blema vedi invece gli importanti contributi in Detienne M., a cura di,
Sapere ¢ scrittura in Grecia antica (1988), Roma-Bari, Laterza, 1997.

N Le génie, pag. 95.
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monde sensible qui est le monde réel, sans envers et sans
seaucoup d’arriere-plan, tel semblerait, 4 I'usage de pri-
ilégiés, le produit final de la légende héroique™.
-.Gernet, nella stessa pagina, si rende perfettamente
onto di come il sistema di pensiero che sorregge la cate-
-goria di ‘ideale eroico’, con la sua ossessione per Fonore,
vada a costituire il fondamento instabile della polis “La
ité n'absorbera les gene quen démocratisant la zime’.

5. Dioniso a Delfy

Il capirolo terzo ¢ il capitolo quarto riguardano due
culti interconnessi e particolarmente significativi, quello
- Dionysos e quello di Delphes, temi sui quali Gernet
orneri a insistere nei suoi ultimi lavori®. Larticolo del
1953 su Dioniso & una discussione intrapresa alla luce
lella letrura del libro di Jeanmaire®,

Al di |z delle solide basi storiche sulle quali, secon-
o Gernet, poggia la ricostruzione del dionisismo, la do-
I_q'ggda alla quale si chiede una risposta, in armonia con
a prospettiva morfologica fin qui seguita, ha a che fare
con le ragioni sociali del fenomeno dionisiaco, col pro-
lema degli elementi che hanno contribuito al suo for-
arsi e al suo sviluppo.

2 Ini, pag. 96.

_93 Cfcme: L., Dioniso ¢ ia religione dionisiaca: elementi eredita-
fragti originali, ardicolo apparso nel 1953 nella “Revue des éou-
dC:S _gTCCS”, LXV1; ora in Antropolegia, pp. 49-71; e Id. Delfi ¢ il
sterg religioso in Grecia apparso negli “Annales. Economies, so-

cidtés, civilisations”, X, nel 1955; e ora in [ Greet senza miracols,

270-291.

:I‘% ]eanmaue H., Dionysos. Histoire du culte de Bacchos (1951); te.
tonise. Religions ¢ cultura in Grm;a, Torino, Einaudi, 1972.
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Diceniso nelle rappresentazioni pity arcaiche del suo
culto sarebbe connesso cosi strettamente alla natura ve-
getale da risalire ad una preistoria agraria tanto lontana
dalla polis da poter essere solo oggetto di ipotesi la rispo-
sta riguardante la dara ed il luogo precisi della sua nasci-
ta. “Dionise all'interno dei sistemi delle feste areniesi si
¢ ritrovato ad essere oggetto di rituali pit antichi di lui”,

Essenziale nei rituali dionisiaci appare essere la pre-
senza personale del dio, personalita che perd & caratte-
rizzata da una forie complessitd, ‘una ¢ multipla allo
STESSO tempo’.

La prima testimonianza del culto dionisiaco ci & of-
ferta da Omero, e Gernet avalla 'opzione di Janmarie
che vede in questo culto una eredird di culture del Me-
diterraneo orientale. :

Il dionisismo pud essere definito come un fatto di
possessione. Nelle Baccanti di Euripide & rinvenibile una
vera € propria categoria del pensiero religioso: quella del-
la mania, della follia: Bacco & il rappresentante simboli-
co di questo stato.

Si sottolinea anche il ruolo della donna che, segre-
gara nella casa durante le pratiche cultuali aristocratiche,
durante i culti dionisiaci appare essere invece la protago-
nista degli eccessi rituali, cid & ricondotto da Jeanmaire
al fatto che il nuove culto porta in sé delle derivazioni di
culti piti antichi che collegano le pratiche orgiastiche ai
riti di fecondita della terra.

Gerner sottolinea come Jeanmarie insiste anche
sulle virtl: letrerarie delle religioni che si collegano a
Dioniso {la questione & quella del collegamento tra
Dioniso e ‘la nascita della tragedia’). Ma importanza
ancora maggiore assume, per Gernet, il rapporro che,
durante I'azione rituale, si instaura tra Dioniso e le
anime dei partecipanti.
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“La religion polymorphe qui reste atrachée a son
nom a un aspect universaliste, et elle sadresse 2 I'indivi-
du”. Gernet a questo punto si pone una domanda: Ja fol-
lia come stato dell’uomo & da interpretare come malattia
mentale, ambito psichiatrico, o invece come un qualco-
sa di indotro, come una suggestione? *> L

“Le propre du dyonysisme, cest I'extréme varicee
des artitudes psychologiques qu'il autorise ou qu'il com-
mande... il va dans la direction de la religion la plus in-
dividuelle en méme temps qu'il se complait dans la so-
cialité exaspérée de la bacchanale™. '

Dio del teatro e dio del gioco Dioniso riempie una
spazio equivoco tra il mondo “reale” e I'altro mondo.

91l dassico ovviamente & Dodds E.R., [ Greci e [irmuezionale (1951),
Milano, Sansoni, 2003 : “dicono gli Scid in Erodoto: ‘Dionisa induce la
gente a comportarsi da pazzi’ — e questa affermazione pud significare qual-
siast cosa, dal folleggiare all'essere possedu. 1l suo culto wovava corona-
menso nell estasi, e questa, di nuave, poteva voler dire qualsiasi cosa, dal-
T'seseir fruori di sésino alle alierazioni profonde della personalisi”, pag. 121.

% “Dioniso non vuole essete il patrone di una serra, di un grup-
po ristrerto, di un’associazione ripiegata su se stessa ¢ confinata nel]a's?-
gretezza. Esipe di apparire senza riserve tra le divinita defl2 comunica.
La sua ambizione & di vedere il proprio culto, nelle diverse forme che
£550 pué rivestire, riconosciuto vfficialmente e praticato unanin?cmer?-
te. Ela polis che, come tale, deve esscre iniziarta... il culto religioso si-
vendicato da Dicniso non & quello di una divinita marginale, eccentri-
ca, il cui culto szrebbe riservato a un’esclusiva confraternita di seguacl,
coscienti ¢ content della loro differenza, segnati per se stessi € agli oc-
chi di rurti dalla lore alterita di fronte alla religione comune. Egli esige

il riconoscimento ufficiale da parte della citd di una religione che, in
un certo qual modo, sfugge alla citth e la oltrepassa. Intende pocre nel
cuore, nel centro della vita pubblica pratiche che comportano, aperta-
mente 0 in modo allusivo, aspett di eccentricitd”, Vernant B, 1 Dio-

niso mascherato delle Baccanti {corso al Collége de France, 1983-1984),
in Id., Figure, idofi, maschere. Hl racconso mitico, da simbolo religiose a im-

magine artistica (1990), Milano, il Saggiatore, 2001, pag,. 205.

3
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1l dionisismo & praticato principalmente dal genere
femminile poiché rappresenta una liberazione, un mezzo
per rompere le costrizioni sociali, queste sono le caratteri-
stiche essenziali che Gerner riconosce a questo dio. La
donna & chiamarta a rappresentare all'interno della societd
“un principe qui soppose 2 la société elle-méme et dont
celle-ci a pourtant besoin. Il faut croire que ce besoin, sur
le plain religeux, a été ressenti par les Grecs avec acuiré”.

Sulla personalira di Dioniso Gernet aggiunge anco-
ra che il dio in questione & quello che riesce a conferire
a cose vecchie un nuovo accento, un nuovo significato;
la sua & una personalita che in qualche maniera si mani-
festa al di fuori. ‘Sicuramente Dioniso ha una personali-
td molto maggiore rispetto a rueti gli altri dei’. Una testi-
monianza della diffusione del culto privato di Dioniso &
riscontrabile nella presenza numerosa di piccoli santuari
a lui dedicati in confronto al numero relativamente esi-
guo di templi; anche quando assumeva una dimensione
pubblica, Gernet pud dire che Dioniso non partecipa di-
rettamente a questa vira. Dioniso al contrario ha un rap-
porto privilegiato ¢ diretto con la natura (Gerner qui ri-
corda come Aristotele definisca phusis come appartenen-
te al regno dei daimones); Dioniso & in rapporto con il
mondo dei morti, mentre gli altri dei olimpici sono ca-
ratterizzati da un forte opposizione rispetto alla morte:
‘gli dei partecipano di una cerra repulsione nei confron-
ti del fenomeno della morte, tutti ad eccezione di Dio-
niso’. La sud sola presenza impone una riflessione sull’al-
dila, anche se non si pud certo definire Dioniso come
dio della morte e tantomeno dell'immortalita.

Riassumendo si pud dire che per quanto concerne
I'ambito delle idee (e in un certo senso quello delle fun-
zioni psicologiche) Dioniso rappresenta il mondo Altro,
ed & quindi indispensabile per qualsiasi identita.
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- 1 poemi omerici suggeriscono un momento storico
in cui “les culte qui ont été rattachés a Dionysos pouva-
ient encore étre considérés comme en marge de la reli-
gion officielle. Leur ancienneté reste indererminée”.
Gernet scarta I'ipotesi che vorrebbe spiegare il culio dio-
nisiaco come un fenomeno esterno alla cultura greca,
proveniente dall’oriente, anche se “il n'est ni prudent ni
légitime d’eliminer toute influence étrangere”, “en lui

- (Dioniso}, quelque chose se conserve des états d’esprit et
des émotions qu'une religion d’un autre type a commen-
cé par utiliser avant qu'ils ne s’y résorbent™, P'alterita
che Dioniso rappresenta non ¢ un ‘altro’ assoluro, ma &

~ quell’altro che venendo prima fonda il dopo®.

- 97 Le génie, pag. 104.
. % Nel libro di Jeanmaire si senie chiaramente, a sua volra, I'in-
. luenza dell'interpretazione gernetiana, di cui si cita 'opera e si ripren-
dono alcuni remi. 1a vicinanza tra le due interpretazioni come abbia-
: _;nb visto & testimoniata dalla recensione positiva rappresentata dallar-
. ticole di Gernet sopra citato. In Jeanmaire si legge: “Si avra un'idea
- pittesatta della diffusione delle pratiche dionisiache e del fascino che
circondd la figura di Dieniso e la sua leggenda, se lo consideriamo co-
* me I'effetro di una specie di contagio in cui la parre pilt importante
. - Pebbero Pesempia, Pimitazione, le vocazioni e le conversioni indivi-
- duali, Ia propaganda di illuminasi, olire al wasporto della folla e all’iz-
_ resisiibile corrente di una modz religiosa. CApollo del miro dellinno
' delfico & un conquistatose che fin dal primo slancio dopo la sua nasci-
"+ Ia si.impone come un trionfatore nelfa cerchia degli dei olimpici, i
- quali fo-accolgono con un risperto misto a stupore e simore. Dioniso
. Invece & un conquistatore nella sola misura in cui, riferendoci alle pri-
- me versioni della sua leggenda, ce o immaginiamo avanzaneesi alla te-
- stadiuna folla che gli fa da esercito e che & un tiaso in marcia. U'idea
 direstrice del presente libro & che Dioniso lo si incontra dovunque e
- che, turiavia, egli in nessun luogo & a casa sua. Noi perranto non lo
- qualificheremmo come un usurpatore, ma al massimo come un acca-
. pa.r'ratorc. Phx che imporsi, egli si insinud. Fu soprarrutio un erede.
- Diede un senso nuovo, un carartete pitr moderno, uno spirito mag-
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Dal punto di vista teorico I'inquadramento storico
del Dioniso di Gernet assume un rilievo di non poco
conto. I suo culto, lo ripetiamo, & legato inscindibil-
mente a un fondo ctonio, agreste; & un culto antico, co-
me lo stesso Jeanmaire dimostra diffusamente™.

A ben vedere la tesi centrale di Gernet, sostanzial-
mente manrenuta nonostante il lasso di tempo che sepa-
ra i momenti della sua esposizione, risulta essere quella
che Dioniso rappresenta cid che la societa non & pit e
non vuole piit essere, ma allo stesso tempo cid a cui non
ha saputo rinunciare; Dioniso come ¢id che la socier2
non ¢ mai stata € tuttavia sempre ancora &.

Seconde Giorgio Colli vi & stata un'interpretazione
di Dioniso che pud considerarsi definitivamente supera-
ta (“rutti lo immaginano entrato in Grecia dall’esterno, e
poi penetrato nel cuore della Grecia, a Tebe e ad Ate-
ne’1%) e lo stesso Gernet non ha problemi a integrare
element geograficamente diffusi nel culto dionisiaco.
Ma, ancora secondo Colli, “il punto di avvio comune a
queste interpretazioni & che Dioniso sia un dio recente:
Iirruzione del suo culto avrebbe provocato un profondo
sconvolgimento nella societh greca, che sarebbe stato rie-
quilibrato e padroneggiato dal culio apollineo, comun-

giormente aderente alle rendenze della societ ellenica aflora in piena
evoluzione, a vecchi culti che stavano per cadere in disuso perché
troppe anonimi, a antiche pratiche, comprese quelle defl’orgiasmo, il
cui senso stava perdendosi, a feste i cul miti stavano oscurandosi”, pp.
193-194.

9 Dha notare che Gernet nell’articolo gia citato {(Diondso € Lz reli-
gione dionisiaca) apre dicendo “H. Jearmaire ha scritto su Dioniso un
libro, che si rivolge, come si usa dire, af grande pubbico ¢ le cui basi,
per quanto poco appariscenti, sono perd solide”, Antropologia, pag. 49.

180 olli G, La sapienza dei Greei (1977), Vol. 1, Adelphi, Mila-
no, 2005, p. 16. :
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que attraverso una conciliazione e un assorbimento di
elementi dionisiaci, Cosi Creuzer, che per primo ha atti-
rato la sguardo sulla coppia Apollo-Dioniso, parlava di
una conciliazione attraverso orfismo (e la sua ipotesi ri-
marrebbe la pilt difendibile); in seguito Nietzsche vide
nella nascita della tragedia il piii alto risultaio della paci-
ficazione tra Apollo ¢ Dioniso, dopo lotte tremende; con
Pingresso di Dioniso a Delfi, ossia con la presunta san-
zione della pace tra Apollo e Dioniso, Rohde fece poi
coincidere il trasformarsi della mantica apollinea, sino
allora pacatamente e sobriamente divinatoria, in manti-
ca estatica, cioé colorata dionisiacamente; e infine vedia-
mo oggi in Nilsson il riconoscimento di due movimenti
paralleli nella religione greca arcaica, quello dionisiaco e
‘quello legalistico — che vuole ‘frenare gli eccessi del pri-
.mo’ — ispirato ad Apollo. Ma tutte queste ipotesi cadono
ora che Dioniso, anziché recente, si sta rivelando come
dio antichissimo™°!.

Il brano di Colli ci permette di cogliere in tutta la

. - $ua'portara [a tesi gernetiana, e ci consente di avanzare
YO . . .
- unipotesi interpretativa per quanto atriene alla presente

ticerca. Gerner & scettico nei confronti di quelle teorie

che tendono a isolare un determinato fenomeno storico

cercando di capirlo in sé. Cio lo porta ogni volta a voler-

- ne indagare la “origine’. Senza voler anricipare i singoli
; nsu.ltau cui, in ciascun campo, di volta in volta, lautore
. - -perviene, mi preme qui anticipare che la questione delle
-, origini una volta posta si pone immediatamente al di
. ﬁ.lori: del dato storico, scivola immancabilmente da que-
sto:piano a quello gnoseologico. Turtavia, a mio avviso,

hon. pue. per questo essere definita un falso problema,
anzi vanno esplicitati tutt i rischi che comporta I'assun-

o1 i, pag. 2425,

65




zione consapevole di uno statuto scientifico fluido che
permette solo equilibri instabili, sempre precari, e la ter-
minologia di Gernet restituisce questidea del ‘pattina-
mento e dell'incrocio. Indagare P'origine significa sonda-
re un terreno informe in vista di cid che non c’¢ e che
tuttavia si cerca, rappresentarsi I'indifferenziato sotto la
specie della differenza, significa formulare ipotesi per va-
gliarle empiricamente, significa non soffermarsi al dato
storico ma interpretarlo in una dimensione ‘totale’.

Chi voglia accusare Gernet di idealismo deve con-
tinuamente fare i contd con lassunzione di questa re-
sponsabilith scientifica che lo allontana dalla ‘filosofia
della storia’ per avvicinarlo invece alla ‘sociologia com-
prendente’. E quanto cercheremo di dimostrare nel cor-
so della ricerca.

“Ce qui est a expliquer, Cest que les Grecs aient pu
percevoir, puisqu’ils traduisaient par l'identité du nom
divin, l'unité d'un méme fonds religieux”. Il dionisi-
smo, affermatosi in seguito ad una vera e propria con-
quista nel corso del periodo che va dal IX all'VIII sec.,,
porta con sé, insieme al pluralismo di un antico fondo
comune, gli indizi della sua modalitd di sintesi. Alcuni
dei quali hanno una stretta relazione con gli elementi
formali che catatterizzano la socialitd “politicd’, primo
tra tutti la formazione di “associations indépendantes
des autorités™: i tiasi, “I'unité religieuse élémentaire
dans le culte ‘orgiastique’, celle qui apparait contempo-
raine du renouveau dionysiaque et donnée avec lui”,
“on peut définir le thiase comme un cadre nouveau ot
se perpétuent de trés anciennes formes religieuses, mais
ot l'adhésion individuelle a remplacé la parenté ou
Pinféodarion... 14 est la nouveauté essentielle de la reli-
gion dionysiaque [...] on peut dire que le renouveau
dionysiaque a donné ou restitué le sentiment d’une re-
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ligion qui s'adresse 3 tous les membres de la sociéeé:
Isodaités (“qui fait parts égales”) est une des épithetes
de dieu”192,

Si tratta di notazioni di non poco conto se si pensa
che i protagonisti ‘politici’ dei tiasi erano spesso le don-
ne, ma anche gli schiavi e gli stranieri, in una societd in
cui a queste categorie non si offriranno altre modalitd di
partecipazione.

Turetavia, e questo passaggio & per noi di parricolare
importanza: “dans le plus ancien thiase dionysiaque, il y
a seulement le début ou plutét le germe de l'individua-
lisme religieux”, in realtd cid che si realizza & una sovrec-
citazione collettiva “le fidele réalise en lui le Bacchus,
C'est-a-dire le dieu lui-mé&me, mais parce que tous e réa-
lisent en méme temps dans les orgies”; nel momenio in
cui ['adesione individuale sembrava aver liberato il sin-
golo esso si trova nuovamente immerso in un contesto
che non lascia certo spazio alla sua unicitd: “pour qu'une
notion du salut individuel s'en détachir et se définir, il a
fallu d’autres milieux: ni le sentiment de la possession di-
vine ne pouvait sachever par lui seul dans I'idée d’'une
union personelle avec le dieu, ni la conception d’une im-
mortalité bienheureuse ne parait donnée d’emblée avec
la religion dionysiaque™1%3.

I contesti nei quali 'individualismo si andr consoli-
dando sono quelli dei tiasi misterici (da mettere in relazio-
ne anche con la nascira del pitagorismo) che utilizzeranno
aspetti formali del dionisismeo in senso pit spirituale.

Di capitale importanza diventa allora il paragrafo
che tratta de Lavénement de la cité™. Qui Gernet cerca

192 Lo génie, pag. 107.
1 foi, pag. 109.
"% I, pag, 131.
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di render conto del passaggio da una societd recta dai
gruppi familiari allargati a quella propriamente cittadi-
na, ¢, se & vero che vi sono differenze sostanziali, & aliret-
tanto vero che la cited accolse in qualche modo nei suoi
quadri la vecchia societh gentilizia, rispettando le prero-
gative religiose delle famiglie pil potenti, garantendone
una certa autonomia interna € mantenendo, nei modi di
una regolamentazione della quale ci occuperemo nella
seconda parte, il diritto alla vendetta privara.

“Quello che interessa Gernet, e di cui cerca, in par-
ticolare nella leggenda greca, gli elementi di soluzione, &
il passaggio, su tutti i piani, da quella che si pud chiama-
re, socialmente e mentalmente, una preistoria della Gre-
cia ad una civilt della Cictd. Avvenro del diritto, crea-
zione della monerta, istituzione del politico, emergenza
d’un’etica, nascita della filosofia, della storia, della scien-
za, della tragedia: altrettanti fatti che testimoniano di
una sola ¢ medesima ‘rivoluzione’ e il cui esame permet-
te di cogliere meglio come si & operata la transizione da
un universo intellettuale — che si pud dire grossolana-
mente mitico-religioso — ad un altro, completarnente di-
verso, quali ne siano le sopravvivenze e le trasposizioni,
e che Gernet chiama ragione o intelligenza critica, o k-
bera riflessione, o ancora spirito di tolleranza”1%.

Le antiche feste non scompaiono del tutto poiché
“avant de satisfaire au démocratisme banal, le grand
nombre des féres a répondu au besoin d’intégrer, au bé-
néfice de la collectivité, le plus possibles des forces reli-
gieuses traditionnelles”%.

195 Vernant ].P, Prefazione a Gemnert L., I greci senza mircolo,
pag. 62.
106 T ¢ génie, pag. 134.
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La paura della disgregazione sociale'” comanda
I'istiruzione di una religione civica di cui & simbolo il fo-
colare comune’: Hestial%.

Ma il fatrto decisivo & che “le sentiment inquier de
'unité sociale est en rapport avec un besoin d’organisa-
tion. La cité saffirme par I loi. Dans la conscience grec-
que, le lien est singulidrement étroit entre les deux idées.
Le nomos est 4 la fois coutume et loi, tradition et institu-
tion. La pensée sophistique y dénoncera de Partificiel, du
conventionnel: Cest que, d'emblée, méme quand c’est du
passé qui s’y continue, le 7zomos est senti comme un pro-
duit humain, ou plutdt comme un produit de la cieg”!%,

Certo, inizialmente & un diritto irrazionale (in senso
weberiano''") quello che si afferma, dove un rilievo assolu-
to spetia alla funzioni di individuazione della “souillure” !
e dei suoi modi di propagazione e quella, conseguente, del-
la sua eliminazione ed espiazione. Ma “le méme schéme
simpose au drame juridique et au drame religieux”12.

« . . . . . .
197 “La crainte de [a dissoluzion sociale. Sous des expressions dif-

férentes, mais avec le méme accent pathétique, on la retrouve chez Hé-
siode, chez Solon, chez Théognis”, pag. 135.

1% Gernet svilupper questo tema nell’articolo S/ simbolismo po-
litica: il focolare comune, in Antropolagia, pp. 319-336.

199 Le génte, pag. 136.

'1® “A Athenes, pendant toute {a période classique, subsistera,
comme le vivani symbole de [2 prohibition de homicide, [e tribunal
du Prytancion ot sont “jugés” les animaux et les objets inanimés ayant
causé mort d’homme”, 7w, pag. 139.

" Lanalisi delfa ‘souifluse’, come si vedrd, costituiva uno dei te-
mi cenirali della ricostruzione dello sviluppo del pensiero giuridico
condotta da Gernet nelle Recherches.

12 Gerner tornera sullargomento nel suo intervento al “Sesto
Congresso di storia delle religioni” (Bruxelles, 1935) Aleuni rapporti
tra penalitk e religione, apparso in “LAntiquité classique”, t. V, 1936
(anche in Antropologia, pp. 239—259}.
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11 diritto successorio!!? ¢ Pistituto dell’adozione per-
mettono il formarsi della famiglia in senso stretto (I'o:-
#os) e il definitivo disgregarsi del ghenost'4; la vendetra
privata strurtura le pratiche arbitrali e si prolunga nel
‘giudizio’ ', la responsabilitd inizialmente collertiva ten-
de ad individualizzassi. Sono tutti temi sui quali torne-
remo quando parleremo della dimensione giuridica e
dell’avvento della cittd. Per ora basti sottolineare come
Pintroduzione di questi elementi, sempre all’interno del
nesso morfologta-religione, serva a passare da una consi-
derazione statica della realtd sociale ad una dinamica.

Loracolo delfico ha un ruolo per il ‘politico’ di
estremo rilievo. In particolare nel guidare le colonizza-
zioni e le guerre, nella stipula delle ‘costituzioni’, nel
mettere in contario al cospetto del suo tempio le diver-
se unitd collettive,

13 Dellargomento Gernet si era gia interessato nel 1920 nellar-
dcolo La création du testament apparsso sulla “Revue des érudes grecs”,
XXX (con il virolo La foi de Salon sur fe ‘testament ora in Gerner L.
Droit et Société dans Iz Grice ancienne, cit,, pp- 121-150).

M Questa ¢ fa tesi che [o storico Gustav Gloz porta avand in Lz
Salidarité de ln famille dans Ip droit criminel en Gréce, Paris, Fonte-
meing, 1904, La cui periodizzazione segue tre fasi principali che corri-
spondono ai tre libri in cui & suddivisa Popera: Libro I, La famiglia so-
vrana (periodo primitivo) in cui & la famiglia allargaa (il ghenos) il sog-
gerto sociale per eccellenza; Libro 11, Citté contro famiglia (periodo di
transizione) in cui appare la famiglia ristrecta (ofkog); Libro 111, Lz citt
sovrana (periodo classico) dove finalmente 1 singolo individuo si libera
dai precedent vincoli ascrittivi. In particolare vedi i provvedimenti dei
legislatori: nel Libro H i capitoli VII (“Solon et I'affranchissement de [a
propriété”) e VIH (“Solon et l'affranchissement de I'individu™).

I3 Sull’argomento Gernet torneri nel 1936 e nel 1939 con gli
arsicoli Ster la notion de jugement en droit grec e Linstitution des arbitres
publics & Athtnes {ora in Gernet L., Droit et Société dans la Gréce an-
cienne, 1935, pp. 61-82 e pp. 103-120).
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Significativo & il richiamo di Gernet al rapporto tra
legislazione e religione: “ce serait un erreur de se représen-
ter l'institut delphique comme I'inspirateur de cette legi-
slation. Il lui 2 donné une espéce de justificarion religieu-
se[...] on a pu présumer, néanmoins, que les exégetes ava-
ient eu une certaine part 4 'élaboration du droit pénal™'é,
e in nota Gernet cita Platone quando, a proposito dei rit
purificatori cui doveva sottomettersi I'autore di un assassi-
nio, prescrive che “la direzione di tali riti spetta agli inter-
preti designaii dal Dio” (Leggs, IX, 865D). Ora la religio-
ne dispone di un personale in grado di specializzarsi. Per

esempio nell’astronomia : “il fallait de ces connaissances

16 £ importante rilevare questo passo soprartutto in considerazio-
ne di cid che Mario Bretone dice nel suo saggio su Gernet Funzione giu-
ridica, differenze, variazioni, in AANV., Louis Gerner e lantropologia del-
Iz Grecia antica, civ., pp. 65-74. Egli paragona, non a rorto a mio avvi-
so, il pensiero di Gernet a quello di Weber quando si parla di
specializzazione funzionale dell'ambito giuridice “non in ruste fe culture,
ma solo in alcune, incontriamo il diritto come una pratica umana speci-
fica, un campo o una zona del sapere e dell'agjre in cui si compiono ope-
razioni tecniche dererminate, Lautonomia {relariva) del dirieto & una ca--
rarteristica della civiled europea e occidentale di derivazione greco roma-
na... Weber ha insistite pilt di ogni altro su questo tema, che
(indipendentemente da Weber) acquista nella riflessione di Gernet
un’importanza decisiva’, pag. 70; ma poi Bretone individua una differen-
za che forse il passo gernetiano che ho citato aiurta a ridimensionare: “c’®
perd un profilo, al guale la ricerca di Gernet (principalmente rivolta al-
I'anonima complessita deli’arcaico), sembra non dare rilievo. Se i diritro
romano si 2 costruito come una disciplina specialistica, queste & dovuto
ad un ceto di espertd, che ha fatto del dirito una ‘professione’. Sugli
esperti, e sul loro ruolo insostituibile in ogni diritto formale, 'accento &
poste invece da Weber”, pag. 72; due righe piti sotte Bretone scrive “le
due sirade, di Gernet e di Weber, sone distand 'una dalPalera come id-
nerari umani e culturali, Ma , nella ricerca storico-giuridica odierna, ten-
dono forse oscuzamente ad incontrarsi. Nessuno dovrebbe meravigliarsi
(o rammaricarsi) per questz sorta dg astuzia postuma”, pag. 73.
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techniques qui ne se trasmettent que dans un cercle étroit:
partout, le calendrier a d’abord ét# un monopole reli-
gieux”, da cui la possibilitd di una misurazione del tempo
“soumis au conrréle public”, con 'avvento della citta il
tempo diventa una “durée abstraite”.

Ecco quindi che allinsegna del tempio delfico st
produce una sintesi di elementi religiosi (& qui che si af-
frontano Apollo e Dioniso!!’) dalla quale non scaturisce
una semplice sommmatoria, ma una vera e propria pratica
governamentale destinata a regolare i rapporti politiciz-
zatl, a suscitare la produzione di regolamentazioni vinco-
lant, € a fornire il merro per un disciplinamento dei
conratti economico-culturali.

6. Una prima conclusione: dietro la polis #l nulla

“E certo possibile chiedersi in qual senso sia lecito
parlare di una religione greca: una realta di questo genere
& palesemente complessa e variabile. Nostro compito & de-
finire innanziturro le direttive di pensiero e le tendenze di
cui & testimonianza la ‘antropologia’ greca in quello che ha
di pitt immediato e di pit evidente; cercando di ricono-
scere la strurtura di questo insieme partendo dall’ipotesi
che tra i suoi diversi settori ci sia una certa solidarieta ¢

W7 “H est certain, d'autre part, que la crise dionysiaque et my-
stique 2 influé sur I'Apollon de Delphes. Encre lui et Dionysos, il y
des rapports évidents, sur les sens desquels on peut hésiter, 2u moins
pour ['époque la plus ancienne. Eannue delphigue est partagée entre
les deux divinitds”, Le génie, pag. 148. Per una rivisitazione della ca-
tegoria di “apollineo” operata con strumenti antropologici vedi, nel-
la traccia lasciara da Gerner, Detienne M., Apollo con il coltello in ma-

no. Un approccio sperimentale al politeismo greco (1998), Milano,

Adelphi, 2002,
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comprendere anche come questo sistema si sia
io sottintende che la nostra prospetiiva storica
énerale, abbastanza delimitata: nostro punto di os-
ie.& il momento della polis™ 18,

efinisce, datandola 1963'"?, “la scoperta mo-
elloralied”, tuttavia il suo lavoro sul mito come

cora possibile di religione (da refign), pone il pro-
ella comunicazione!?! e quindi inevitabilmente

s meglio, la dama in cui sembra crollare una diga nella
C ]e'zza moderna, dando il via alla piena di una miriade di far-
).collegati, che ora vengono ticonosciuti con stupore. E ve-

quella scritra risale al secolo diciottesimo, e che piit di re-
ni: antropologi militanti hanno steso varie relazioni su
imiitive’ (vale a dire non alfabetizzate) che hanno messo in-
t€in rilievo P'esigenza di una categoria di comunicazione
gnata come oralith primaria. Ma questo spunto prese la
ma disalda concezione solamente dopo il 1963”, Havelok E.A., La
bara a scrivere. Riflessioni sull oralita e lalfabetismo dallanti-
oo d aggi (1986), Roma-Bari, Laterza, 1987, pag. 31.
Nella scuola durkheimiana il tema & stato svolro da Hal-
_I quadri socinli della memoria (1950), Napoli, Iperme-
97 e M. La memoria collettiva (1950), Roma, Unicopoli,
2 ..G_recia antica, sulla scorta di Gernet, vedi Vernant J.B,
of "d'ef!d memoria (1959), in Id., Mito ¢ pensiero presso i Gre-
1 piicologia storica (1965 e 1971), Torino, Einaudi, 2001, pp.

o
‘I'se trouve qu'entre les processus du langage et ceux de la
yuque il y a des accointances er des articulations... Cest un
aienu de pensée que I'acte de pasole a pour fonction de tran-
et dﬂns le cadre de cette fonction Cest en définitive un cer-
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certg-apprezzamento del ruole della lingua parlaca in con- -



annuncia quello della trasmissione, della selezione (cosi
importante nel caso di Omero e poi di Erodoto), della
recezione e della fruizione contesturale del messaggio'*,
Lipotesi sulla quale lavoreremo leggendo Gernet ri-
guarda il progressivo costituirsi e stabilizzarsi di un pia-
no argoementativo relativamente autonomo, ciot ricono-
scibile come unitario all'interno dell’immaginario co-
mune, se pur costitutivamente permeabile ai conresi
sociali coi quali si confronta e nei quali si articola e spe-
cializza, incentratro su aspetti normativi suZ generis € Tuo-
rante attorno a simboli grafici come nomos, dike, polis.
Il processo di autonomizzazione di questo piano ar-
gomentativo e I'efficace messa in campo delle sue figure
tipiche costituiscono I'angolo visuale dal quale osservare
il riasserro delle coordinate immaginarie nel loro com-
plesso e dunque [a mobilitazione della strutrura antropo-
logica nel suo insieme; nel momento stesso in cui si assi-
ste, in un lasso di tempo brevissimo (VI-IV sec. a. C.) ni-
spetto ai tempi di accelerazione storica del mondo antico,
a uno stravolgimento totale delle tecniche dell’azione co-
municativa, perlomeno paragonabile per intensita a quel-
lo che stanno sperimentando oggi le societd occidentali.
Il termine codificazione pud ben descrivere 'operazione
di raccolia, sistemazione, coordinazione, trascrizione,

tain contenu de pensée — de quelque nature quon le déclare et de
quelques modalités affectives qu'il s'accompagne — que le récic mythi-
que a pour effet de communiquer, par fa parole méme (aussi bien du
reste, que par les représencations figurées)”, Gernet L., Polyvalence des
images. Testi e frammenti sulla leggenda greca, cit., pag. 40.

"2 Per muoversi nel mare magnum degli studi che privilegiano

tali problematiche ormai inaggirabili & indispensabile Lo spazio lette-

rario delle Grecia antica, Vol 1 La produzione ¢ la circolazione del testo,
Tomo I La polis, Roma, Salerno Editrice, 1992.
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smipressione effettuata (nel VI sec. a. C. in ambiente at-
di una costellazione di patrimoni memoriali aleri-
ti-assai pilt disomogenea per quanto riguarda conte-
uti folklorici, contesti rituali, funzioni pratiche.
limpo, come abbiamo visto, & un ottimo esempio
necismo dell’'immaginario che i poemi omerici regi-
contribuendo cosi fortemente a fissarne Possatura.
interno di un panorama antropologico abitato
dagrippi dediti ad un intenso commercio collettivo con
¢ che presiedono alla possibilitd stessa della loro
ivenza, i poemi omerici si occupano di compiere
mente il processo di istituzionalizzazione di uno
di riferimento comune all'interno del quale siste-
ueste forze, all'insegna di procedimenti di specifi-
e di individuazione, tra cui I'antropomorfismo
el &.uno dei pin significativi risultati.
este forze si trovano cosi integrate in un sistema di
zione complesso perché articolato su piani separai
‘orinessi: quello dei mortali e quello degli immor-
tra i’ quali & fondamentale stabilire una comunicazio-
lieroi, divini ma mortali, offrono una modellistica
anto riguarda le relazioni tra questi due piani.
‘pensa al ruolo determinante che nelle culture
olgono la capacit} di accumulare memoria e di af-
-:tecniche per la sua fruizione (e trasmissione), a
€108 questa capacitd sia funzionale alla fissazione
cgole del gioco culturale all'interno del quale i
0SSON0 muoversi e interagire, si capisce allora
toiabbia potuto pesare, su questa medesima possi-
venzione di un dispositivo segnico in grado di
connettere i risultati pitt notevoli di quella asti-
emonica, all'interno di una porzione territoriale
assegnata da livelli di organizzazione sociale e di

PO materiale piuttosto omogenei, e dall’assenza del
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condizionamento di un qualsiasi potere centrale sul pia-
no regionale.

Risultari notevoli ovviamente perché in grado di ac-
compagnare, favorendolo, un bisogno pit1 intenso ¢ fre-
quente di scambi altrimenti impraticabile senza un codi-
ce comportamentale e comunicativo, efficace perché ra-
pido e sicuro. Ma sopratturto in grado di integrare in un
universo simbolico tendenzialmente unitario quei seg-
menti simili ma appartenentii a insiemi sociali differenti
che possiamo definire orientativamente élites. Queste
élites si trovano cosi a svolgere contemporaneamente il
ruolo di vertice gerarchico all’interno della propria uni-
i di appartenenza, e di cellula paritaria all’interno di
uno spazio sociale non gerarchizzato e quindi tenden-
zialmente egalitario ¢ fortemente agonistico.

La messa per iscritto dei poemi rappresenta una fa-
se cruciale di questo processo, prima che ad un alfabeto
bisogna pensare ad un vero ¢ proprio dizionario di for-
mule, un formulario delle strutture relazionali, il cui sco-
po principale & quello di individuare centri di imputa-
zione stabili intorno ai quali far gravitare fasci di aspet-
tative reciproche e di costituire un prontuario per
affrontarne le delusioni possibili.

Lerra in questo modo la trascrizione dei poemi ome-
rici pud essere considerata come 'approntamento di un
ricettario per situazioni sociali problematiche, la cui solu-
zione diventa una della principali preoccupazioni per il
crescente numero di soggetti che mano a mano entra a far
parte di cerchie sociali pilt organicamente integrate.

Llliade in questo senso costituisce un esempio pro-
bante, se si considera in che misura le dinamiche relazio-
nali tra gruppi debbano essere state condizionate proprio
dagli schemi di funzionamenro di una delle principali

attivira svolte in comune: la guerra.
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Proprio Flliade infarti testimonia una fase durante la
quale la guerra ha dovuro rappresentare, sempre pil
spesso, un avvenimento in grado di coinvolgere gruppi
altrimenti relativamente autonomi in imprese comuny,
al termine delle quali i gruppi stessi tornano alla loro re-
lativa autonomia {secondo un ritmo che pud variare dal-
la cosranza stagionale alla contingenza occasionale); co-
me & possibile regolare questo processo? Come fare a ga-
rantirne il buon esito? Quali dinramiche hanno maggiore
possibilitd di dimostrarst virtuose, quali dannose? Quali
aspettative si devono nutrire rispetto ai compagni del
proprio gruppo, quali rispetto agli altri gruppi alleati,
quali rispetio ai nemici?

Ecco allora che un testo stabile, facilmente consul-
tabile e rapidamente circolante, nel quale vengono con-
gruentemente sistemati racconti genealogici, exempla
autorevoli, massime efficaci, costituisce uno struinento
orientativo difficilmente ignorabile, una guida operativa
immediatamente indispensabile.

Lo stesso dicasi nell'Odissea per quel che riguarda 1
problemi derivanti dal pericolo che pud comporrare, per
la tenuta delle serutture comunirarie, Pallontanamento di
una parte consistente delle élites, impegnate nell'intra-
presa di una spedizione lontana e pericolosa, e dalla rela-
tiva necessith di elaborare un bagaglio sapienziale, perso-
nificato dalla polumetis di Ulisse, contenente taitiche di
adattamento identivario vincenti da mettere in campo
per attraversare uno spazio abitato dall’altro, e riuscire
poi a fare ritorno, con successo, nel proprio ethos.

- 1l pits cararreristico dei binomi etici della letteranura
occidentale pud cosi contribuire ad illuminare un aspet-

- .10 evolutivo nella dinamica che si & cercato di descrivere.
- Se si accetta infatti la datazione pitt akta dell'Odissea i-
- spetto allTliade, come fa maggior parte della lerteratura

13
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specialistica spinge a fare, si possono suggerire un paio di
ulteriori ipotesi rispetto a quanto detto. La prima riguar-
da il pit largo orizzonte culturale inserito nell’Odissea,
che sopporta cosi al suo interno un indice di variabilita
culturale molto maggiore rispetro a quello dell'Iliade, do-
ve inrvece €'¢ un panorama antropologico sostanzialmen-
te omogeneo; la seconda rignarda il ruolo che il racconto
come tecnica comunicativa & chiamaro a svolgere: se
Achille ¢ infari il principale protagonista del racconto
che lo riguarda, Ulisse ne & principalmente Pautore, mar-
cando cosi 'importanza sociologica assunta dall'appro-
priazione a titolo individuale delle potenzialita operative
che una particolare tecnica comunicariva ora comporta.

Al cosperto della polis costituira, non si pone pil la
questione di fornire ricostruzioni che mirino ad indivi-
duare il nesso operante tra morfologia dei gruppi sociali
e loro sistema di riproduzione simbolica. Il nesso che ab-
biamo visto essere la chiave di lettura della mitologia epi-
ca, come risultante di un interscambio comunicativo, in-
terno ad un'area di civiltd, del quale i poemi omerici for-
niscono una sorta di fotofinish culturale, non svolge pitt
alcun ruolo esplicativo.

Dall'ato giuridico di fondazione delle unita politi-
che, arto religioso per eccellenza, lo spazio sacro della
partecipazione ai culii che rendono puri i praticanti si
sovrappone, ridondando sulla militanza civica, alle isti-
tuzioni politiche, in questo senso lo spazio politico & il
luogo del sacro: massimamente attraente & fonte di ogni
interdetio. Arena di virtlt nomiche il cui risperto & ga-
ranzia di purezza e nella cui violazione si scopre il limite
che la Aybris oltrepassa. La mortificazione sociale assume
le fattezze ripugnanti del pharmakos, dell’individuazione
dell'uvomo sacer bandito dalla citra: 'ostracismo & la sen-
tenza di una cittd trasformata in un enorme tribunale in-
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quisitorio, in un grosso organismo v_iv'el‘ate Cl:lf: si occupa
della propria salvezza, in una collettiviti paziente aila ri-
cerca del suo ‘rimedio nel male’?, .
“Forse Fumanesimo greco celava in sé la propria con-
traddizione. Luniverso mentale che corrisponde a una
societd ‘politica’ nella quale Punita ¢ il cittadino astratto e
interscambiabile, & un kosmos nel quale 'lJomo trova la
sua collocazione molto pilt che non ghi uomini. .E un f’eo-
smos rigorosamente ordinato ma dall’equilibrio instabile:
non si pud prescindere né dal passato che in esso si per-
petua e che si presia a stupefac:t;:ntl t.rasposm’?g‘!i, né dal-
Pavvenire che in esso si annuncia e si prepara”™*. '
La festa della quale si era partiti & il prototipo di
questa consacrazione, poiché il suo racconto & gia il rac-
conio che la citth fa di se stessa'?. Consacrando una di-

123 “Cid che ciascuno teme, nel mrenus ‘ospitale’ e insieme ‘ostile’
— secondo l'inquiemnte condguich lessicale basjws-_baﬂ:is -th perclilia
violenta dei confini che, conferendogli identird, gli assicurano la sussi-
stenza. Bisogna sempre tenere presente questo doppio volt.o ,clcll.a com-
murtitas: essa & conternporaneamente la piti adeguata, anzi | unica, di-
mensione dell’animale ‘uome’, ma anche la sua deriva potenziaimente
dissolutiva, Da questo punto di vista, allora, la comunita non sc:lta'm:o
non & identificabile con la res publica— con la ‘cosa’ comune; ma & piur-
tosto il buco in cui questa rischia continuamente di sci‘vola:e, !a frana
che si produce ai suoi fianchi ¢ al suo inzecno. Ta_tlc fag,ha che cll:cclr}da
¢ fora il ‘sociale’ & sempre stata avvertita come il pericolo costitutivo
della, oltre che nellz, nostra convivenza; la soglia che non possiamo la-
sciarci alle spalle perché da sempre ci sopravanza come la nostra me(%e-
sima origine in-originaria”, Esposito R., Communitas. Origine e desting
della comunita (1998), Torino, Einandi, 2006, pag. XV '

124 Gernet L., Lantropolagia nefla religione greca, in Antropologia,

it., pag. 14.
- PIZ% “La festa primaverile del mese di clafebolioni, tra marzo e
aprile, non era in origine né la pilt importante né [a pit ffgmﬁcanv:ra
tra quelle in onore del dio a cui erano dedicare, durante I'inverno, in
corrispondenza del nostro gennaio-febbraio, anche le Lenes, e, tra feb-
I3
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namica di comunione dagli esiti potenti e sinistri,
un'unione divisa, attraversata da un centro che unisce le
parti nel luogo del conflitto. Un conflitto nobile quando
giocato sulla partecipazione liturgica, sull’'obbligo che
ogni buon cittadinoe ha di contribuire quanto pit gli &
possibile allincremento dell'organismo di cui & parte,
ignobile se attuato coll’intento tirannico di sottometter-
lo per divorarlo.

Lultimo capitolo redatto da Gernet (Cap. IV: La pi¢-
#é) segna il passaggio ad un diverso tipo di argomentazio-
ne, riguarda T'analisi della condotta religiosa, “le sent-
ment de I'obligatoire en matiére de religion”'?, passaggio
che si spiega in un orizzonte segnato da una doppia pre-
messa che ci consente di rrasferirne la trattazione alla par-

braio e marzo, le Antesterie, I'antichissima festz dei fiori, della ieroga-
mia ricuale tra il dio e lz sposa dell’arconte-re, del vino nuove. Dal VI
secolo, con Pisistraco, le Dionisie ateniesi assumono due qualificativi
importanti: sono dette #rbane per distinguerle dalle Dionisie rurali, le
feste delle falfoforie celebrate durante Uinverno dai vari demi dell’At-
tica, ¢ grandi per sottolinearne la solennith. La stagione della oo ri-
correnza, adara zlla navigazione, era quellz in cui riprendeva il movi-
menic degli ambasciatori ta le varie poleis greche e favoriva la dimen-
sione panellenica della festa, fornendo il pretesto per Lz pite efficace
autorappresemtasione della citti [il corsivo & nererto nef testo]: non a ca-
50, le rappresentazioni si aprivano con la parata dei giovani ocfani dei
caduri in battaglia e con il conferimento delle onorificenze ai cittadi-
ni e agli stranieri benemeriti; non a caso, dopo la fondazione della Le-
ga delio-artica, dal 476, con la festa si faceva coincidere Parrivo in Ase-
ne degli alleati i cui tributi erano esposti nell’area del tearro. Laccen-
wata dimensione politica non oscurava nittavia guella religiosa: anche
se le font non consentono la precisa ricostruzione dell’ordine delie ce-
rimonie, sono sicuramente attestate manifestazioni cultuali intercala-
te 2 quelle civili”, Belerametti A., La lesteratura greca. Tempi ¢ fuoght,
occasioni ¢ forne, Roma, Carocci, 2005, pag. 80.
126 Le génie, pag. 286.
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te seconda, sulla ‘sociologia giuridica, in particolare in
“connessione al lavoro gernetiano di quasi vent'anni prima
* " sullo ‘sviluppo del pensiero giuridico e morale in Grecia'.
© - La premessa numero uno & che: “Rejoindre, ou as-
seyer de rejoindre 'individu, ce n'est pas quitter le do-
“maine du social: Cest seulement passer de I'abstrair an
concret”.
- Seconda premessa: “Quand on veut érre fixé sur la
- morale et la moralité d’'un peuple, on regarde d’abord
-son droit pénal, et comment il fonctionne. Avant de voir
¢ contenu positif de la piété, il n’est pas mouvais de con-
1de_rer comment l'impiété se définit et jusqu'a quel
oint elle est réprimée. Certe réaction, il convient
l'avertir que nous ne la connaissons guére que dans la ci-
¢ thenlcrme”m
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:i.;,.  PARTE SECONDA
- SOCIOLOGIA GIURIDICA

Che ci debba essere un bel po’ di
credenza; che si possa giudicare; che
manchi # dubbio riguarde a tutti i
valori essenziali — & questo il presup-
posto di ogni vivente e della sua vita.

E Niewzsche

La storia sociale della religione greca ci & servita per
ricavare dalle pagine gernetiane un insieme di elementi
cut possiamo attribuire la qualifica di ‘fatri di civiltd’; a
artire dalla fissazione di alcune immagini, cosi come ci
nopervenute dalle tracce lasciate dalla compilazione
merica, si.& potuto risalire all'individuazione di alcuni
iti motfologici generali; che hanno permesso, a lo-
3, di formulare ipotesi riguardanti il sistema co-
ativo operante in una certa area geografica, abita-
[uppi ristretti e gerarchicamente organizzati, rela-
ente indipendenti, ma in grado di dar vita ad una
poliarchia di centri di produzione simbolica tendenzial-
posti al reciproco riconoscimento, ¢ con un al-
‘di potenziality evolutive in senso isonomicol.

-hunistian Meier, alla ricerca di una rendenza storica all’isomo-
divid nella Grecia arcaica e condizioni favorevoli per un or-
0 politico fondato su pitt vast strati sociali’ e a questo pro-

atla di un wniversy multipolitico nel quale: “le enormi possibi-

zione, -I'r} libert di-intraprendere molreplict iniziative e la
91?2-_3 di essere in grado di intraprenderte, I'immenso amplia-

onzzonte, delle conoscenze, delle risorse e degli spazi: di
' approfined ed esso venne praticato e piegato a proprio van-
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Indicatore principale di tale processo & ancora la straor-
dinaria rivoluzione che la codificazione omerica rappre-
senta per cid che concerne la tecnologia comunicariva.
Basti accennare agli efferti sistemici indotti dalla stabi-
lizzazione, fissazione e diffusione, di un codice unitario
di comportamento (Tetica eroica’), ¢ alle conseguenze
che cid pud aver comportato, in ordine alla normativi-
t3 delle aspettative di comportamento, a livello delle re-
lazioni sociali; conseguenze che a loro volta incidono sul
sisterna sociale nel suo complesso, in ordine alla ridu-
zione della complessita dell’ambiente e al potenziale in-
novativo derivante dal simultaneo aumento di contin-
genza sopportato.

In questa seconda parte del libro vorremmo dimo-
strare come la considerazione dell'elemento giuridico
consenta a Gernet di passare dallo studio antropologico
delle forme elementari della vita religiosa’, allo studio
sociologico della Grecia antica, e di conseguenza vor-
remmo mettere in evidenza I'importanza storica fonda-
mentale che per nel pensiero gernetiano riveste T'elemen-
to giuridico.

“Gran parte di cid che si chiama sociologia del mon-
do antico & poi costume o diritto, visto in disposizione
sincronica piuttosto che diacronica. Almeno per il mon-
do antico, appena si dimenticheri la distinzione tra sto-
ria e diritto, si dimenricherd anche la distinzione tra sto-
ria e sociologia™.

taggio nell'intera Grecia da un numero relativamente alto di persone >
Meier Ch., La nascita della categoria del politico in Grecia (1980), Bo-
logna, il Mulino, 1988, pag. 64. _ .

? Memigliano A., Le conseguensze del rinnovamento della storia des
divitti antichi, in “Rivista Storica haliana”, 76, 1964, p. 139.
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& sociologia c'¢ di mezzo il diritto: questa
di- Arnaldo Momigliano che, all'indomani
di Gernet, colloca la sua figura nella felice
coloro i quali si sono definitivamente sba-
stinzione che separa ‘storia-storia’ e ‘storia
anzia voler essere paradossali, si direbbe che
cisstorici esagerino nell’interesse per le for-
che, mentre gli storici giuristi sono tesi a
realtd sociali che stanno al di sotto delle loro
essuno & pili preciso nella conoscenza dei
rmali di tre grandi storici che vengono dal-
Gernet, K. Latte ed E. Bickerman™.

fion & solo in questione I'assunto secondo il
alcuni istituri giuridici, si avrebbe migliore co-
1 mezzo di una loro considerazione storica.
o infatii pud essere dimostrato valido per
giuridico come per qualsiasi altro; il punto
¢ storia e sociologia si servono, nella trattazio-
in particolare del diritro antico, di un pa-
plicativo complementare, circoscrivendo un
nune di indagine.

titto & I'elemento che consente la rottura del

ta scienze ideografiche e nomotetiche. “Si
ensare — aggiunge Momigliano — che la sto-
tteratura, la storia dell’arte, la storia della
a:storia- della religione possano conservare
alche autonomia, in quanto radicate in diverse
egli individui. Non si pud pit pensare ad
ia della storia del diritto che & per sua na-

tmulazione di rapporti- sociali radicari in
attivitd umane”
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Le cararterizzazione dei fatd di civilt, cui Gernet
giunge a seguito dell’analisi del fenomeno religioso, pre-
senta una certa staticitd. Al di Ia dei rilievi morfologici sui
quali abbiamo cercato di porre maggiormente I'accento,
Panalisi sostanzialmente si arresta, nella consapevolezza,
pil1 volte avvertira dallo stesso Autore, dell’inconsistenza
di ipotesi che, da questi soli dari, volessero ricavare la mec-
canica sociale di quel dispositive simbolico nel suo dispie-
gamento storico; le istituzioni, nel loro funzionamento vi-
vente, nella loro dinamica propria, sfuggono alla possibi-
litx di un riscontro empirico che artenga al contenuto
reale delle azioni che in base a quell’insieme di rappresen-
tazioni si orientano, e quindi sfugge il diverso atteggiarsi
dei comportamenti umani da esse suggeriti’,

Una cosa & affermare che da un certo complesso mi-
tico-legendario si possono evincere alcuni generalissimi
modi di organizzazione sociale, alcune regolariti dell’'or-
dinamento sociale; altra cosa & partire da questi fatti per
farsi un'idea precisa del modo nel quale 'uomo greco si
rapporta al suo universo simbolico, cifrandolo nelle rela-
zioni con gli aleri, riordinandolo nel proprio agire socia-
le e comunicativo: la distanza & quella che passa tra I'os-

3 “Lefficacia non meno che i limiti dell'approccio dutkheimiano

appaiono forse pi chiaramente nei suoi {di Gernet] lavori sulla reli-
gione greca che in quelli sul diritto... Se grande & stato il contributo
portate da Gerner alla nostra conoscenza della simbolizzazione che la
struttura sociale riceve nel culto[...] meno egli ha aggiunto alla nostra
comprensione del simbolismo di ordine differente usato dai culti mi-
sterici; né ha ricevuto adeguata atrenzione, nel suo swdio della religio-
ne greca, il problema della relazione tra lo sviluppo dell'individuali-
smo e la crescente complessita della struttura sociale, che egli aveva di-
scusso in Lz Pensée juridigue’, Humphreys S.C., Lopera di Louis
Gernes, in Ead., Sagyi antropologici sulla Grecia antica, Bologna, Pa-
tron, 1997, pp. 133-212, cit. a pag. 188.

36

servazione di una regolarita e la comprensione di una re-
golamentazione.

Lesplicita rinuncia pit volte sottolineara di arriva-
re, tramite la religione, a una visione dinamica della re-
altd sociale, ci introduce alla funzione euristica che Ger-
net assegna al momento giuridico: solo le qualitd intrin-
seche all’esperienza giuridica danno accesso a questo
ripo di sapere®.

Fondamentali, per tutto questo discorso, sono le
notazioni di metodo svolte da Nicole Loraux quando,
programmando P'intenzione di ‘ripoliticizzare la cit-
td’, fa il punto sulla divergenza venutasi a creare tra la
citt degli storici e quella degli antropologi; la prima,
fondamentalmente dinamica (“che ha molto a che ve-
dere con la politica e la ragione greche”), statica inve-
ce la seconda: “sembra che I'atto inaugurale dell’an-
tropologia della Grecia consista nell'interrompere il
fluire del tempo cittadino, immobilizzando attorno

6“1l problema che si pone ad ogni studioso che abbia raggiunte
lz conclusione di non poter sapere & di trovare il modo di sapere. Nes-
suna regola pud essere offerta per uscire daila ignoranza, Ma la situa-
zione che sto descrivendo se da un late accentua le difficolth di sape-
re, e quindi ]a necessita di confessare }a propria igneranza, anche in-
dica alcune vie di uscita. Tutti sappiamo che esiste un tradizienale
dualismo tra Ia disposizione annalistica degli storici e la descrizione si-
stematica dei giurist [...] ora & qui appunto, nell'incontre tra due
mentalith cosi differenti come quella dello storico annalista e dello
storico istituzionale, che si presentano possibilita di scoperte nuove, al
di la della prima confessione di igroranza, La tesi che io vorrei pro-
potre in queste brevi osservazioni — conclude Momigliano — & che uno
sfruttamentoc appropriate della situazione creata dal confluire della
tradizione storico-annalistica e della tradizione giuridica verra infine a
sormontzre le difficoltz metodiche inerenti alla situazione stessa”, Mo-
migliano A., Le conseguenze del rinnovamento della storia dei diristi an-
tichi, cit., p. 144.

F
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ad alcune pratiche, riti o gesti, detti fondamentali’ e
che, nell’zion (la ‘eternitd’ sempre rinnovata) della vi-
ta sociale, effettivamente lo sono. Riti e gesti percepi-
ti nel loro periodico riproporsi e la cui durara, rigoro-
samente delimitata, consiste nella concatenazione del-
le loro sequenze, che rimane sempre la stessa”. Di qui
Paccusa di iconologismo rivolta 2 una certa tendenza
a presentare “ L« cittd: tutra quanta nelle immagini”,
col risultato di farne una sorta di ‘zoografia’ che ripe-
te “la stessa cosa: la caccia, la guerra, il matrimonio, i
sacrificio, il banchetto. O ancora: i funerali, Peroti-
smo, la festa religiosa, 'universo dionisiaco”. Lesito &
che “T'antropologia della Grecia ha di fatto ‘raffredda-
to’ l'oggerto cirta, mertendo al tempo stesso in primo
piano tutto cid che apparenta questa forma politica a
una societd fredda”, per uscire da questa che sembra
essere una vera e propria impasse la Loraux, figura tra
le pit1 brillanti nel novero degli antichisti formatisi al-
la scuola gernetiana, formula I'ipotesi (rispetto a quel-
la scuola di farto eterodossa) secondo la quale “pud
darsi che si debba risalire molro pit indietro nella sto-
ria dell'antropologia della Grecia, fino alla sua prima
epoca, in cui andava delineandosi una figura antropo-
logica del politico greco [...] Proprio dalla politica
prendeva le mosse Louis Gernet [...] vi sarebbe molto
da dire a proposito del tipo di rapporto che tuti in-
tratteniamo con lopera di Gerner [...] mi limito a
constatare che sono stati compiuti alcuni slittamendi.
Nulla di sorprendente in turto cid: non vi & tradizio-
ne senza slictamenti e bisogna prendere atto dei feno-
meni di deriva, qualunque sia il terreno su cui avven-
gono: per quanto si possa rimpiangere che gli antro-
pologi della Grecia antica non si siano impegnati
direttamente nello studio del diritto caro a Gerner,
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cid non toglie che gli accorati rimpianti siano perfer-
ramente inutili” 7.

1. Specificitac sociologica dello studio del diritto greco

Antico

Alla luce di quanto appena detto e per approfondire
il significato della scelra di uno specifico percorso di ri-
cerca & bene soffermarsi sul frequente confronto che Ger-
net istituisce con gli studi romanisti di storia del diritto®.

7 Yoraux N., La citta divisa. Loblio nella memoria di Atene
(1997), Vicenza, Neti Pozza, 2006, (Ripoliticizzare la cina, pp- 97-
119), su Gernet a pp. 105-106. Ancora pid esplicito riguardo alla par-
zialich de! lascito gernetiano all'interno della sua stessa ‘scuola’, e con
particolare riferimenco ali’esclusiva predilezione per la staticith dei fat-
i religiosi’ a discapito della mobilitazione ottenibile tramite Yanalisi
del momento giuridico, & quanto la Loraux dice in Back to the Greeks?
Chronique d'une expédirion lointaine en terre connite : “Louis Gerney, il
est vrai, ne s'érait pas défini lui-méme comme anthropologue. Ses tra-
vaux portaient essentiellement sur le droit grec, ou, plus précisément,
sur le prédroit, sur ce ‘droit” qu'il saisissait, en cowrs d’élaboration,
dans la pensée saciale, et dont les notions essentielles s'affinent er s'as-
saient dans la réflexion — meorale et religieuse avanr d'étre juridique —
sur le juste (dikaion) et la justice (dike), dans les représentations par-
tagées qui font I'univers mental de la cité, dans le théitre d’Athénes
enfin of: ‘les conflits qui sont Fobjet méme de la tragédic sont souvent
représentés et sentis comme des antinomies du droir’. Mais c’est 2
*évidence dans les recherches de Louis Gernet sur la religion grecque
qu’une partic de ses héritiers, renongant i poursuivre celles sur le droit
menées par celui dont ils font un pere fondateur, onr choisi d’enraci-
ner leuss désir d’anthropologie”, in Id. Lz tragédie d'Athenes. La politi-
gue entre {ombre et lutopie, Paxis, Seuil, 2005, pp. 9-29, il passo ripor-
tato ¢ a pag. 17. .
8 Sulla specificich di *7ns’ risperto ad alid sistemi normarivi arcaici
di ‘disciplinamento sociale’ si veda ora Schiavone A., Jus. Linvenzione del
P
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to romano ¢ ai suoi schemi espositivi’. In
tiello scritto Introduction & Létude du droit grec
insiste sulla specificita dell’esperienza giuridi-
enza peraltro disconoscere alcuni elementi di

spetto a quella romana e soprattutto l'utility
o Comparazione!l. Una specificitd doggetto e di
obléemi (di ordine quantitativo e qualitativo)
to delle fond, il diverso grado di specializza-
ecnica giuridica'?, i diversi modelli di sistera-

Gernet credeva opportuno far conseguire allo studio
scientifico del diritto greco uno statuto autonomo, sottra-
endolo alla trartazione subordinata cui era sottoposto ri-

diritto in Occidente, Torino, Einaudi, 2005, cui si rimanda anche per
Pesplicito confronto con la proposta teorica gernedana. 1l terreno pro-
prio dello i, definito all’'origine come forza ordinante orizzonele’, &
“un campo che la menmalith romana non avrebbe mai completamente
identificato con i poteri del e, per riservarlo all’azione in qualche modo
sovrana dei patres, direttamente dipendente solo da vincoli religiosi non
coincidenti con Iz sfera dellz regalita: il germe originario — i nucleo ge-
nerativo - del disciplinamento auronome di una wama ‘privara’ della vi-
ta comunizaria, dove venivano elaberati i presuppost familiari e patri-
moniali della cictadinanza, irriducibilmente distinta dall’ordine politico;
un asperto che non rintracciamo in quest termini in alcuna societ me-
diterranea, destinatz a formare una traccia che avrebbe avuro un segui-
to straordinario. .. Per descrivere, 2 Roma come altrove, if lato pil stree-
tamente normativo di questa ricorrenie integrazione sarebbe improprio
e azzardaro usare gl fa parola ‘dirinie’. La funzione che noi indichiamo
con questo termine appare qui ancora woppo incorporata all'interno di
sisterni culturali ¢ istituzionali del turto diversi — religiost o di parentefa
— perché abbia senso adoperarla; pur se non si deve dimenticare che it
& comunque un termine allusivo sin dall’inizio a una specificith prescrit-
tiva altrove ignota.,. Cercando di venire a capo di difficoltd in parte si-
mili, in aleuni suoi saggi Gernet si & servito della nozione di ‘prediricto’;
e il concetto, che non ha avuto in verita grande fortuna, potrebbe anche
tornare utile, purché non faccia smarrire fa percezione di essere di frOﬂj‘
te — rispertivamente nefl’arcaicit3 greca e in quella romana — a forme di
disciplinamento sociale a dominanza religiosa destinate a sviluppi assat
differenti, con esiti in Grecia molto lontani da quelli che avrebbero por-
tato, 2 Roma, alla nascita di una dimensione culturale e istituzionale i

gorosamente ‘giuridica’: di un fus, ciod, nel significato medio e rardore-
pubblicano del vocabola”, pp. 50-51. Per un confronte tra le due espe-
rienze giuridiche, che tenga conto del diritto greco net suoi element!
secnici ¢ antropologici, si veda anche Stolfi ., Jntroduzione allo ssudio.
dei dirirti greci, Totino, Giappichelli, 2006, in particolare la Parce sccon”
da (Per un confronto tra experienze giuridiche), pp. 111-192, Per una s
tesi completa, Bretone M. e Talamanca M., H{ divitto in Grecia ¢ a Romis
Roma-Bari, Laterza, 1981.

trartazione, giudicata da Gerner inadeguata, del dirito
di schemi romanistici vedi Beaucher L., Histoire du droit
figne athénienne (1897), 4 voll., Amsterdam, Redopi,
attazione innovatva, perché allo siesso rempo saciologi-
di alcuni istirur romanistici, Gemer ha presente invece
Qitelgues problemes di tvis ancien droit romain. Fssai de so-
ioiguie, Paris, Les éditions Domac-Montchresdien, 1936; oltre
dagi et droit individuel, in “Année Sociologique”, X, 1907.
L., Introduction & Fétude du droit grec ancien, in “Archi-
; Du_-Droit Oriental”, torno I, Nouvelle Sociéré d’Edi-
o0 Brielles, 1938.
1 greci abbiano avuto un diritto, lo si & sempre saputo... Ma
d.m: che il prestigio leginimo del diricto romano noceva allo
1wo-greco.... ['altra parte, mumavia, questa specie di isola-
2 in fin dei conti utile perché, a differenza del diritto ro-
seato a lungo studiaro per definire le regole giuridiche che do-
istrare le stesse societd moderne, il dirio greco appariva
ppero-di studio puramente teorico, al quale si poteva ¢ si do-
toR un atteggiamento del mito oggertivo”, Gemet L., I
;: nozioni generali (1950), in Id., Diritte ¢ civilta in Gre-
di Taddei A., Mitano, La Nuova Ialia, 2000, pag. 132.
omani hanno un gusto ben conosciuto, che ha favorito
elle regole giuridiche, pet le formule serrare. .. in cui es-
serta di disciplina per il pensiero; lorigine di questo gu-
*emInaco certi faud linguistici, bisogna cercarla in certi
0si; di una religione particolare che & in rapporto stretto
Umana e con le prasiche sociali, Ma soprattutto, i Romani
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zione, la maggiore arcaicitd di alcuni istituti giuridici, sono
elementi i che gia valgono da soli a giustificare 'adozio-
ne di un metodo specifico di approccio. Cio che, primaria-
mente, Gernet condanna & il fatto di voler omologare al
modello manualistico del diritto romano I'esposizione di
una materia, il diritto greco, che mal sopporta un siffatto
tipo di trattazione'®, Ad Atene, per non parlare della Gre-
cia ancor pill arcaica, ¢ impossibile rintracciare la stessa
idea di diritto che ¢'2 a Roma, il diverso grado di specializ-
zazione fa si che ci roviamo di fronte 2 una configurazio-
ne sociale nella quale non si & raggiunto un grado di diffe-
renziazione funzionale tale da garantire alla sfera giuridica
una piena autonomia in ambiro prescrittivo. Gli studi di
diritto greco che ricalcano quelli di diritto romano presen-
tano ['indubbio merito di contribuire alla sistemazione del-
la materia, ma hanno scarso interesse per chi voglia capire
cosa sia il diritto in Grecia'¥: “dans un droit comme celui

hanno una giurisprudenza professionale, hanno fatte del diritto un og-
getto professionale. Non c’e nience di simile in Grecia: ', in Grecia,
una vita politica assai atriva, assai intensa; ¢’# naruralmente anche una
vita giuridica, ma nen ¢'¢, come organo di conservazione e di elabora-
zione del diritro, qualcosa di comparabile ai prudentes romani”, Ger-
net L., fl diritto greca antico: nozioni generali (1950}, in 1d., Diritro ¢
civiltis in Grecia antice, a cura di Taddei A., cit., pp. 139-140.

'? “Gerner affrontava il diricco greco a due livelli: quello determi-
nato dalla problematica e dagli interessi degli altri giusgrecisti e quello,
assolutamente eterogeneo, suggeritogli da una serie di interessi perso-
nali, molto pilt ampi degli interessi consueti di un giurista... Di Wolff
e di quelli come lui credevano nella necessith di emancipare lz giusgre-
cistica, rinnovandola e rendendola sufficientemente autonoma, Gernet
condivideva le preoccupazioni e gli intenti”, Cantarella E., 4 proposito
di diritto e predirinto, in “Studi Storici”, 1, 1984, pp. 75-81.

Y 1] famoso lavoro del tedesco Lipsius (Das attische Recht und Re-
chtsverfabren, Lipsia 1905-1915) & additaro da Gerner come esempio
di inadeguarezza dell'esposizione rispetto all’oggerto.
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d’Athénes, ot le ‘criminel’ n'est pas toujours  part, ol le
meurtre est poursuivi par voie d’action privée, oll certaines
procédures intéressent rour i rour le droit public et ke droit
civil, il n'est guére possible d’établir des frontires: le sol
moyen sans doute de définir ici le domaine du droit sans
distinctions arbitraires, c’est de I'étendre 3 tout le champ
des proces possibles™.

Ma le diverse esigenze nella sistemazione della ma-
teria sono il riflesso di una differenza pit1 sostanziale: non
& solo che in Grecia non vi sia una chiara distinzione tra
diritto pubblico e privato, tra diritto civile ¢ penale, la cir-
costanza determinante risiede piuttosto nel fatto che
quell’esperienza giuridica si trova ad essere cosl forremen-
te integrata al complesso della ‘vita activa’ dell'uomo gre-
co da risultare, nel complesso del sistema relazionale, dif-
ficilmente isolabile e pervasivissima allo stesso tempo.
Due righe pilt sopra Gernet scrive: “Sera-t-il permise
d’observer que la délimitation du ‘droit’ (le virgolette so-
no nel testo}, dans I'étude historique, n'a jamais été tra-
cée, aprés rout, quartificiellement, pour des raisons con-
tingentes ou empiriques?”; & legirtima la delimitazione di
un campo di ricerca specificamente giuridico solo nella
consapevolezza che i limiti da tracciare non sono posii
una volta per sempre, ma devono essere disegnari tenen-
do conto di ragioni euristiche contingenti, empiriche.

U3 Gemnet L., Introduction & létude du droir grec ancien, cit., pag.
267. Dello stesso avviso & la scuola giuridica iraliana di diritto greco,

_in particolare si veda Pacli U.E., Saudf sul processo attico, Padova, Ce-

dam, 1933; e piiz di recente Biscardi A., Diritto greco anvico, Giuffrt,
1982: “I'azione risulta un pritns risperto allo stesso diritzo soggettivo,
tanto che, invece di far discendere la natura dell’azione da quella del
dirirte soggettivo, siamo costrett per lo pid a cogliere gli istituti del

. diritto sostanziale attraverso il dato della loro protezione giudiziaria”,

pag. 250,

I
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All’ ‘esperienza giuridica greca si addice una trartazione
che tenga conto della societa nel suo complesso’®. Non a
caso il libro in cui Gernet raccoglie i contributi filologici
pitt important sul diritto greco, da lui ediro nel 1955,
porta il titolo Droir et société dans la Gréce ancienne e nel-
la prefazione viene detto chiaramente che & impossibile,
in una socierd come quella greca, considerare il diritto
senza tener conto del fatto che esso ¢ una realid inscindi-
bile dal resto poiché “avant de constituer une technique
autonome, le droit se préforme dans cerraines conduites
rraditionnelles ot le gestes er le verba (il corsivo & del we-
$10) ont un vertu qu'on ne peut pas encore dire juridique
— il y manque la spécialisation du remps et du lieu, du
personnel et des moyens opératoires — mais dont la signi-
fication et les effets sont analogues 2 ceux qui transparais-
sent dans le droit lui-méme”V7.

Il modo pitt corretto di guardare al mondo greco ar-
traverso i suoi diritti*® & indagarne genealogicamente la

16 Nella gia cicata frtroduction a pagina 289 Gernet dice: “Le
droit, on I'a vu, se wouve moins spécialisé en Gréce qu'aitleurs. Son
¢rude se trouve ainsi déborder le domaine généralement assigné au ju-
riste[...] sans doute, on sait bien, pour parier vulgairement, que dans
une sociéeé tout se tient: le droit w'est donc jamais 2 part[...] Et sur-
tout, et d’une manidre générale, il y a lieu de tenir compte, & rout mo-
ment, de bien des aspecis de la réalité sociale, et notamment de fa vie
religieuse ou de I'état économique”.

Y7 Gernet L., Droit et société dans la Gréce ancienne, in “Publica-
tions de I'Insticut de Droit romain de I'Université de Paris”, ¢. X111,
Rigi, 1955. ,

"% Nel suo recente saggio (Jntroduzione ai diritti greci, cit.) Ema-
nuele Stolfi, provenienie da studi romanistici, consiglia di declinare al
plurale 'i diritti greci’, non soltanto a fronte dell’'oggettivo pluralismo
giuridico che caratterizza ['area egea abicata delle poleds, ma per Ia ra-
gione pitt profonda secondo la quale, gquella specifica e multipla ‘espe-
rienza giuridica, non & riconducibile ad uns matrice unitaria, ad una
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loro fisionomia, non tanto per cercarne |'origine, quan-
to per trovare la matrice di un particolare modo di espe-
rire la realtd’?.

‘logica sociale autonoma’: “A fronte di almeno tre termini (‘ndmos,
‘thesmss e "psépbismd’) con cui ad Atene viene designata la djsposizicT—
ne giuridica... neppure una parela venne coniata per la tecnica di df'
sciplinamento che in quelle figure aveva i propri mezzi ¢ le proprie
fonti...cid che sta dietro e prima dei ndmoi e dei thesmdi non & uno
spazio propriamente giuridico, né si configura nei rermini entro cui, a
Roma, si costitul ben presto la sfera del ins a posarsi su quel mondo
non ¢ lo sguardo immanente dell'esperto che, risolvendo caso dopo
caso, conia regole e protocolli del vivere sociale... Quet che si trova al
di 3 dei #dmos e che in certo modo abbraccia anche quest wltimi (nel
senso che essi, almeno in reoria, non dovrebbero discostarvisi} non &
dunque, propriamente, ci che noi diremmo ‘dirittd’... Questo ovvia-
mente non significa che & impossibile, o scorrenio, parlare di dirito 0
di diricts greci: regole di condotta poste dalla pélis e munite di cogen-
za certamente vi furono (e in certi ambid anche assai elaborare, e non
prive di lascixi per la furura storia europea); né ¢ facile coniare una ter-
minologia alternativa per designare quella rete di prescrizioni”. Di qui
Pinevitabile confronto con la categoria gernetiana di prediritto cui si
riconosce “il merito di raffigurare con forza la profonda difformita di
due contesy storici, evitando di accostarsi alla realtd greca arcaica con
categorie solo moderne (2 partire, appunto, da quella di difio, per
come noi la intendiamo)”, tutiavia, aggiunge Stolfi per intodurre le
sue tesi sui motvi antropologici del mancato transito dall’esperienza
giuridica greca a quella romana, il prediritto rischierebbe ancora “di
far apparire omogenee vicende che, rispetto a quell’originario nucleo
di ‘pre-diritro’, assunsero presto direzioni diverse”, materiale sapien-
ziale su cui lavora un ceso di esperti, nel caso di Roma, manifescazio-
ne del fratos, nella polis.

' Lesigenza di un allargamento della prospertiva prectamente
giuridica come presupposto per una corretta considerazione dell’
‘esperienza giuridica greca & avvertita anche da Biscardi, Diritte greco
articg, cit., “[...] caranere distintivo dellordinamento di Atene e del-
le altre cirea greche & poi rappresentato dz quell’assenza di ogni elabo-
razione del diritto {o addirittura di una nozione reorica di diritto), che
corrisponde allo stadio empirico dellz coscienza giuridica. Manca in-
I3
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Se & vero che “il contenuto di una esperienza non
pud precedere I'esperienza stessa”®? allora la “nozione di
funzione” non va utilizzata per domandarsi a cosa serva-
no determinati fenomeni per darne una “giustificazio-
ne”, ma va “concepita sull’esempio dell’algebra” laddove
“1 valori sociali sono conoscibili gli uni in finzione degli
aleri” per rivelare un “rapporto costante tra fenomeni, nel
quale si trova la loro spiegazione™!, Nel materiale miti-
co ¢ leggendario, in quell’insieme di ‘credenze’ che si so-
stanzializzano nei riti piti distanti dalla nostra mentalita
¢ dal nostro ‘gusto’, Gernet individua in nuce quello che

fatti, nella cultura greca, ogni tentativo di elaborazione sistemartica
delle norme giuridiche e dei rapporti che ne discendono, ed & invece
a turti ben noto che il coordinamento e la chiarificazione di quei rap-
porti sard un vanto imperitare della giurisprudenza romana. Ma pro-
prio il fatto, storicamente accertato, che il diritto greco non oltrepas-
sb mai lo stadio empirico della coscienza giuridica lo rende in certo
sense ancora pitt degno di studio, se non altro come termine di con-
fronte rispetto all'evoluzione posteriore. A dir vero, il problema giuri-
dico in Grecia & inscindibile da quello morale e politico; ed il fatte che
non sia mai esistita una scienza del diricto non significa per nienze la
mancanza di una coscienza giuridica. Al contrario, in diferto di qual-
siasi diaframma, del genere di quello che potrebbe essere costituite da
una classe di giuristi, fra percezione immediara ¢ riflessa del fenome-
no giuridice nella coscienza sociale, il problema del dirirto & avvertito
da turti ed affiora rell'opera dei tragici, dei comici, dei filosofi e degli
storici. Per questo lo studio del diritto greco non pud prescindere da
quello dei vari generi letterari: poiché nella Grecia antica il diritto non
appare oggerto di conoscenza riservata a un ristretto numero di specia-
listi, ma & un sentimento comune a wrto il popalo e che investe tutte
le manifestazioni della vita”, pag. 13.

* Le parole riporrate tra virgolette sono di C. Lévi-Strauss e so-
no tratte dalfimportante incervento nel dibartite sulle scienze sociali
approntato nella Introduzione all'opera di M. Maunss, in Mauss M., Teo-
ria generale delle magia, civ., pp. XV-LEV, vedi pag. XXX VL

2 i, pag. XL,
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chiama ‘il diritto in potenza’, il germe della futura diffe-
renziazione di un sistema di dirino?. Ecco quindi la
ceniraliti della categoria “prediritto” soprattutto in una
indagine che riguardi la Grecia antica®.

Se infatti la neonata antropologia, di cui Mauss anda-
va tracciando metodo e campo di ricerca, aveva buon gio-
co nel percorrere I'alteriti che lo separava dalle societd pri-

2 T'opera di Glowz & un esempio di questa metodologia, non a
caso sari sempre per Gernet un fermo punto di riferimento, pur nella
divessita delle posizioni assunte. Proprio nell'elogiare 'opera di Glowz
(La solidarité de la famille en droit criminel, cir) Gernet dice che “ce
que Glotz essayait de retrouver A travers une information multiple et
indirecte comme celle que fournit la mythologie, ¢'étaic de Iinstiru-
donnel: 13 ofi Pon n'avair signalé que des croyances dont on se conten-
tait de décrire I'érrangeré, il entrevoyait ou il définissait des coutumes
et des organismes sociaux. Er les croyances méme apparaissaient déret—
minées er explicables, dans leur relation avec des rites qui sont du droit
en puissance”. E poco pii sotro: “Les caractéres de 'objet décerminent
naturellement les condicions de I'émde”, Gerner L., Introduction &

étude du droit grec ancien, cit., pag 276.

2 Nella stessa pagina Gernet infatti afferma “qu'en dehors des ou-
vrages de Glot, quelques-uns des travaux les plus neufs, les plus ré\ré]a-
teurs sont justement ceux qui orientenc vers J'ensemble d’institur_.lons
qu'on peur appeler de prédoir” e Gernet si riferisce all'opera gia citara
del durkheimiano Huvelin, ma ascrive allo stesso campo di indagine al-
tri favori “méme quand ils ne touchent A 'antiquité classique que par vo-
ie d’allusions comme I" Bssa/ sur le Don de M., Mauss, un des plus riches
de suggestion qu'on puisse citer”. Non sbaglia quindi Eva Cantarella a
insistere sulla centralit del prediritto nel pensiero di Gernet, € pilt in ge-
nerale sullimportanza che una tale categoria pud rivestire per un’appro-
priaca considerazione del diritro greco antico. Tirrravia andrebbe pun-
tualizzara la sua datazione, quando scrivende A praposito di diritto e pre-
diritte (cit) afferma che il prediritto sarebbe un'intuizione rarda di
Gernet, “non appare né nella Jntroduction del 38, né in Jewx et droir—
uno dei momenti di riflessione pilt imporrant sull’argomento — ma so-
lo nel °51, in Droit et predroit en Gréce ancienné’, pag. 77.
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mitive del Borneo, per la Grecia questa operazione era pilt
difficile da compiersi, dopo che questa civiltd era non so-
lo stata considerata la progenitrice di quella occidentale?,
ma, spesso, era anche stata assunta, in diversi momenti
storici, come il pilt alto modello da seguire, si pensi solo
agli illuministi francesi da una parte, e al romanticismo te-
desco® dallaltra. La sociologia di Gernet si preoccupa in-
vece di restituire la giusta distanza, qualitativa ¢ non me-

2 Per lo studio approfondito dei legami che intercorrono tra

modello greco e 'immaginario politico a fondamento della culfura eu- .

ropea {soprattutto tra Quattracento e Settecento) si ritnanda, con am-
pia bibliografia, a Cambiano G., Pelis. Un modelle per la crltura euro-
pea, Roma-Basi, Laterza, 2000. Per il modello demaocrarico in partico-

lare, vedi anche Vidal-Naquet B, Lz démocratie greque vue dalleurs,

Paris, Flammarion, 1990; nonché Canfora 1., Democragia. Storia di
ur'ideologia, Roma-Bari, Laterza, 2004.

% Per questo plesso di problemi & indispensabile lo spoglio di
Monmigliano A., Contribusi alla storia degli studi classici (e del mondo
antice), I-EX, Roma, Storia e Letteratura, 1955-1992. Per la pilr agile
consultazione delle temariche inerenti il periodo che interessa la sta-
gione dello storicismo, vedi la raccolta di saggi presente in Id., 772 ste-
ria e storicismo, Pisa, Nistri-Lischi, 1985. Una bella passerella delle
petsonalitd pih significative della storiografia della Grecia antica a ca-
vallo tra XIX e XX secolo si wrova in Ampoloe C., Storie greche. La for-
magione delle moderna storiografia sugli antichi greci, Torino, Einaudi,
1997. In particolare & utile per la collocazione dei precussori di Get-
net leggere il capitolo quinto della Parte prima {Le grandi trasforma-
zioni degli anni 1860-70 e la nuova stoviografia del XIX e XX secolo, pp-
79-106), pag. 81: “Pur applicato nella pratica a modelii storiografici
molto diversi, e a tradizioni di studie differenti, it nuove modeo di scri-
vere la storia greca & cararterizzato da attenzione filologica e cririca del-
le fong, dalf’eliminazione apparente dei giudizi di valore morale, che
ancora apparivanc di frequente netla storiografia della prima metd del
secolo.... Tra fine Ortocento e inizi del Novecento ci fu una «icca (€

pressoché ordinaria) collaborazione di storici e sociologi (o antropolo-
gi)» che interessd fortemente anche srudiosi di diritto e isticuziont, ma

fu repidamente superata”, pag. 83.
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te‘temporale, rispetto a questa civilth, sia di rintrac-
li'eventuali legami, le ‘corrispondenze a distanza’:
iielle che lui chiama le ‘sopravvivenze™.
ésto problema va inquadrato in quello piti ampio,
aversava il dibattito culturale francese dell’epoca,
¢; svolgendo un ripensamento interno al cartesianesi-
mo; rigitardava, vichianamente, le differenze esistenti fra
nentalith razionale dei moderni ¢ quella dei popoli pri-
dibattito che prendeva le mosse dai lavori di Lu-
ruhl, sfociad poi ne La mentalita primitiva
1);nei quali Pautore veniva formulando la celebre
di‘partecipazione’ secondo la quale il primitivo si
rappresenterebbe il mondo in un modo per noi inconce-
bile; valé a dire in ura maniera totalmente irrazionale e
littoria: prelogica”. La critica di Mauss, in segui-

Vedi soprateucro Particolo del 1948, Gernec L., La nozione
azia tra § Greei apparso nella “Revue de la Méditerranée”,
Greci senza miracolo, pp. 318-325: “quel che & certo, &
totiz si pud sempre fare della morale. O della politica.
ceversa, Possiamo anche tentare di comprendere. E un eserci-
o differente. Ma per noi & molto ambizioso. Vi & un esercizio pils
m ; &l quale ci limiteremo: consiste nel descrivere, semplice-
cessario risolversi a descrivere cose che sono estrema-
ned cose che non avrebbero alcun senso, nel no-
zZonte. Mﬂs. daltra parte, non si pud cancellare il fatto che i
0 ereatori di parole tuttora ben vive: questo & il simbolo
niiauitd di civilea®, pag. 319. _
pensiero di Lévy-Bruhl, per Io svolgimento di questa pro-
Pta.ndl C., Lucien Lévy-Brubl. Pensiero primitive e men-
erng, Milano, Unicopli, 2006. Per un’ulteriore discussione
0 A ¢ Marci T., a cura di, Societit moderna e pensiero pri-
fanzaro, Rubbettino, 2008. Sul terna vedi anche le riflessio-
! pologia filosofica svolte da Fimiani M., Larcaico e Faitvale.
.daﬁgz‘:’ Foum‘u‘ft; Torino, Bo]iati‘ Borin‘ghicri, 2000, Sui
ol € cognicve in rapporto ai saperi antropologici, a

I‘év'BfUhI, st timanda a| __lavoro di Mancini S., Da Lévy-
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to parzialmente accettata dallo stesso autore, si muovera
nel senso di una attenuazione della dicotomia razionale-
irrazionale, per cui l'irrazionale non & pii1 la nostra idea
di razionalitd rovesciata, ma il suo punto di parienza, la
sua origine®®. Dunque Mauss giocava, a tutto vantaggio
dell'antropologia, la carta della storia contro quella della
sociologia, misconoscendo cosi all'intero ambiro del
«pre-» la possibilita di funzionare come modello di riferi-
mento stabile, come momento di confronto, in grado di
approfondire, anziché attenuare, una differenza qualitati-

Brubl all antropelogia cognitiva, Lineamenti di una teoria della menta-
it primitiva, Bari, Dedalo, 1989,

& Mauss M., Mentalitd primitiva e partecipazione, in “Bullettin
de la Société francaise de Pilosophie”, XXI11, 1923, pp. 24-29; anche
in Id., I forndamenti di wiantropelogia storica, Torine, Einaudi, 1998,
pp. 334-338. “Lévy-Bruhl ed io siamo egualmencte sociologi, perché
ammettiame che lo spirito umano ha una stworia e che quesia sroria
nen pud essere scritra senza fare allo stesso tempo la storia delle so-
cietd... ma Lévy-Bruhl non & state, a mio giudizio, abbastanza stori-
co... non ha spinto questa storia fino alle socierd moderne. Non ha
dunque dato la prova di una differenza tra lo spirico umano primiti-
vo ed il nostro. DY fatto, esistono somiglianze molio pih profonde di
quante Léevy-Bruhl non dica. Certo, egli manciene la questione delle
sopravvivenze, ma non & affatto certo che parti considerevoli della
nostra menrtalita non siano ancora identiche a quelle d: un gran nu-
mero di societh dette primitive... il rapporto che collega le societs stu-
diate da Lévy-Bruhl alle nostre societd moderne & molto piit strerto
di quanto nen creda [..] il ragionamento che oggi tene il giudice &
cerramente logico, ma la regola che vuole, per esempio, che ogni
morte violenta comporti istruttosia, appartiene, anche nefla nostra
societd, a un piano dello spirito diverso daltla logica [...] la ‘partecipa-
zione’ non implica sole una confusione di categorie, ma 2 fin dallori-
gine, come da noi, uno sforzo per identificarci alle cose e identifica-
re le cose tra loro, La ragione ha la stessa origine volontaria ¢ coller-
tiva pelle sociech pilt antiche e nelle forme piit esplicice della filosofia
e della scienza”, pp. 335 e 338.
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va che, solo se accettata in tutta la sua porrata, puo con-
tribuire a far risaltare il significato culturale di una corri-
spondenza tipologica, di un richiamo formale, di una ri-
presa intenzionale dall'uno all’altro modello.

Alla luce di cid fa categoria gernetiana di prediritto
deve essere intesa, prima di tutto, come un costrutto so-
ciologico: & il farto sociale’ di un particolare modetlo so-
cietario, quello greco antico, dotato di una propria spe-
cificitd tipologica. Riconducibile al nostro concetro di
diritto solo se si intende questo passaggio nei termini di
una radicale discontinuitd, guadagnando la quale solo &
possibile rendere conio delle ragioni, tanto pilt urgenti,
di un confronto.

D’alto canto era proprio in ragione della specificita
sociologica della sua tipizzazione che Weber poteva sot-
tolineare con forza la discontinuita tra il modello giuri-
dico greco, esauritosi in quella esperienza, e quello roma-
no per certi versi ancora cogente. Impurando il mancato
passaggio ad una razionalizzazione in senso formale del
diritto alla circostanza per la quale Pamministrazione del
processo giuridico greco era lasciata all'impulso delle di-
namiche democratiche, che impedivano il superamento
di uno stadio ‘materiale’ della giurisdizione:

“Ogni giustizia formale garantisce infauti agli inte-
ressati la massima liberta di far valere i foro interessi for-
malmente legali; ma questa libertd, gid a causa della di-
suguaglianza di potere economico da essa legalizzata, sa-
12 sempre suscettibile di produrre conseguenze che
appaiono contrarie ai postulati materiali dell'etica reli-
giosa o anche della ragione politica. Questo risulrato &
pure contrario agli interessi di utti i poteri autoritari,
della teocrazia come del patriarcalismo, non fosse altro
perché attenua la subordinazione dell’individuo alla libe-

ra grazia e alla potenza delle autorid. E pure contrario
¥
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agli inreressi della democrazia, perché diminuisce la di-
pendenza della pratica giuridica e quindi degli individui
dalle decisioni dei consociari: in particolare, la trasfor-
mazione del processo in un pacifico conflitto di interes-
si pud ancora accrescere la possibilita di una progressiva
differenziazione della potenza economica e sociale. In
tutti questi casi essa, dato il suo carattere inevitabilmen-
te astratto, contrasta con ideali di giustizia sostanziale™,
In quesro quadro pud sembrare opportuno, come &
stato recentermnentre fatto, valorizzare ulteriormente il giu-
dizio weberiano inserendolo in un contesto tipologico
meglio definito nella sua specificit3, e meno condiziona-
to da un partito preso anti-plebiscitario, al cui interno
possano emergere alcune motivazioni, alla luce delle qua-
li: “Il mancato sviluppo di una scienza giuridica greca
non pud ridursi, né spiegarsi, con le cararveristiche che as-
sume, in una sola pdfis (sia pure la pitt importante), e per
due secoli soli, la composizione e Pattivitz dei tribunali.
Niente ci assicura che, se questa fosse stata diversa, tra i
saperi fioriti nel V secolo a.C. vi sarebbe stata anche una
disciplina ‘formale’ del dirirto: esattamenre come niente
consente di cogliere nel funzionamento dei tribunali ¢ dei
processi 2 Roma un fartore determinante nell’incentivare
o favorire il decollo di una scientia juris".
Come ha giustamenie osservato Diego Lanza: “E
P'assenza di un sapere giuridico che trattiene le leggi nel-

2 Weber M., Econamin e sociera (1922), IIT, Sociologia del dirit-
to, Milane, Comunitd, pag. 134. _

3 Svolfi E., Introduzione alle studio dei diritti greci, cit., pag. 53.
“La carenza di cognizioni recriche era, in altre parole, il prezzo che si
era pronti a pagare onde evitare una professionalizzazione dei giudi-
ci. Quest'ultima, che a noi appare una condizione necessaria o alme-
no auspicabile, era agli occhi degli Ateniesi un pericolo gravissimo”,

pag. 46.
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la loro politicitd. Perché il sapere giuridico ha come pro-
prio oggetto non le leggi in sé, ma le leggi strurturate in
un diritto; & il diritto Poggetto teorico e pratico del giu-
rista, non la legge. Le leggi si possono ricordare, ma Fog-
getto della conoscenza & la struttura teorica che le r;em':le
pertinenti ad un sistema. Un tribunale composto di cit-
tadini e non di giuristi & il segno che le leggi rimangono
quello che furono all'atto della loro trascrizione: espres-
sione di una volonta di normalizzazione; serbano intatta
la loro autorita di testamento, ma non ne hanno acqui-
sita alcun’alera che solo 'appartenenza ad un codice po-
trebbe loro conferire”®!.

Questa situazione diventa ancora pill significativa se
& vera, come sembra prospettare 'abbondante letteratu-
ra sul processo attico (dove per altro, anche nella pits re-
cente, ['utilizzo di Gernet non pone ostacoli di sorta™?),
Pulteriore circostanza per la quale le condizioni concrete
per lo sviluppo di un tecnicismo turt'altro che trascura-
bile non hanno mancato di verificarsi durante il periodo
areniese della ‘democrazia dei tribunali’. Soprattutto
merct la rapida diffusione di documentazione scritta, la
cui fitra produzione scandiva le fasi formali del dibarti-
mento, condizionandone Pintero svolgimento®. La

3\ Lanza D., Lingua ¢ discorso nelf Atene delle professions, Napoli,
Liguori, 1979, pag. 61. )

32 La pita complera e aggiornara bibliografia in argomento si tro-
va nel sico www.sfu.ca/nomoi.

3% Vedi, con ampia bibliografia, il conzributo di Faraguna M.,
Tra oralita ¢ scrittura; divitto e forme della comunicasione dai poemi
omevici a Teoftasts, in “Exica & Politica”, EX, 2007, 1, pp. 75-111: “I]
momento dibactimentale che si svolgeva davani ai giudici del wibu-
nale popolare e si concretizzava nell’ agén oratorio tra i due contenden-
ti costituiva infarti solranto |'ultimo atto di una procedura complessa
le cui prime fasi avevano luogo daw:m:i al magistrawo ed erano accom-
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mancata maturazione piena di queste condizioni si con-
figura allora come un vero e proprio sforzo messo in at-
to dalla polis contro una specializzazione funzionale che
avrebbe finito per contraddire i presupposti stessi della
sua forma di vita®, Sforzo che in ambito giuridico si ma-
nifesta esemplarmente nella manifesta dissimulazione

implicata dalla pratica logografica, e pili in generale, dal-

pagnare dalla produzione, a cura di quest’ultimo, di una significativa
mole di documentazione scritta. Per quanto questo fatto venga per fo
pilt riconosciute, il problema & soprastutto quello di valutare in che
termini queste fasi preliminari e tale documentazione scrica influisse-
ro poi sull’andamento e gli esiti del processo, cendizionando di farto
Ja liberra delle parti nella scela degli argoment e delle prove da pre-
sentare ai giudici. Per quanco, nell’otzica di chi, come gli studiosi mo-
derni, sia costrette, sulla base dei discorsi degli oratori e della Retorica
di Aristotele, a guardare il sistema giudiziario ateniese da una prospet-
tiva distorta e limitara agli aspetti ‘retorici” del processo, possa a prima
vista apparire di importanza secondaria, la questione & in realti crucia-
le e attiene al problema, di ben pit ampia portara, del carartere tecni-
co o mene del diritto greco e, al di 11 del topos dpicamente democra-
tico, ricorrente con frequenza nei discorsi, secondo cui gli orarori si
preseniano come tetalmente inespert di diritto, del livello di compe-
tenza giuridica necessatio per poter adire i wibunali®, pag. 93.

3 “La soglia d’epoca tra antico € moderno & definita dalla riconfi-
gurazione della politica a partire dal dispositive concertuale che produ-
ce l'individuazione dei soggerti come efferro della logica della sovranica
& muovendo dal quale i termini dell'obbligazione vengono ridefiniti dal
quadro puramente formale del diritto. Il prezzo della liberta dei moder-
ni & il loro assoggertamento, senza condizioni, alla ragione sovrana che
veglia, irresistibile, su} sistema di condizioni che produce la loro incor-
porazione. Un prezzo inimmaginabile per gli antichi. Per i quali la virth
¢ il premio dell'agire, ed il rischio del presente in cui si gioca il governo
di sé non & neumalizzabile da regole formali che re addomestichino il
problema assicurando in termini seriali f2 produzione di soggertivird”,
Chignola S., Concetti ¢ storia (sul concetto di storia), in AANVV., Sui con-
cesti ginridici e polivici della costituzione dell'Europa, a cura di Chignola
S. e Duso G., Milano, FrancoAngeli, 2003, pag. 223.
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la tenace esibizione che la polis ostenta deﬂ'i_ndiscuti!)il.c
primato della prestazione orale in quel’ambito agonisti-
co che & il politico®. o .
Tanto piit che, ma solo fuori € prima di Atene, si era
anche potuto produrre, in pieno V. secolo, un rilevante
sforzo sistematico nella pubblicazione ¢ sistemazione

delle leggi, come testimonia I'impresa codificatoria rin-

venuta a Gortina®,

Durkheim, dal canto suo, proprio alla luce della con-
statazione del fatto che la pofis producesse un sistema di
sanzioni prevalentemente punitivo, ciot in buona parte
privo della necessiti di formulare in precedenza un obbli-

3% “Non & la teoria della retorica che crea 1 professionisti della pa-
" rola, gli specialisti dello scrivere per parlare; l’apparizi.one di questa
" hitova figura risponde evidenremente ad un'oggectiva esigenza sociale.
* §i 2 cost ricondorti alla contradditrerietd propria della polis. Essa, nel-
: la-sua specificity politica, promuove la riappropriazione sociale c‘{e[la
praica del discorso, favotisce il coinvolgimento di cutd i citcadini nel
dibattite assembleare e giudiziario, esclude qualsiasi delega intesa a
soterarre il pofites alle proprie responsabilira seciali; turravia proprio in
quesea socializzazione politca def linguaggio sono presenti anche |
germi delle pratiche che porteranne alla segregazione del discorso. Co-
e & Ia cim che sviluppa un forte bisogno sociale della scrittura, cosi
“nella citrd, nella sua intensa attivitd politica e giudiziaria, che s of-
{frono le condizioni per fare del parlere un mestiere. Il cittadino con-
tinua a dover parlare, a dover rispondere personalmente del proprio
mportamento, ma & un altro che parla per bocea sus; egli non fa che
pressace lingua e gesti allo specialista dei discorsi. E la scrittura che
permette questa privatizzazione, che favorisce la sottrazione del discor-
-al cittadino, Ja sua sostituziene con parole preparate altrove, sapien-
| _iti_z combinate per un gioco mimetico di cui turt sono consape-

» ma'che wueti accettano, cosi come di buon grado si accetta la fin-
orie ‘del palcoscenico™, Lanza D., Lingua e discarso nellAtene delle
Tofessiont, cit., pag, 79.

% Sul punto vedi Maffi A., Legpi seritte e pensiero giuridico, in Lo

spazio letterario della Grecia antica, Vol. 1, cit., pp. 419-432.
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go corrispondente, supponendolo a tutti ugualmente no-
to; un sistema svincolato da quell'imperativo di codifica-
zione proprio di un regime a sanzioni ‘restitutive’ (impli-
cante quindi, per le necessith indotte dalla differenziazione,
la formulazione di obbligazioni specifiche), si vedeva co-
stretto ad annettere I'esperienza solidaristica greca al mon-
do primitivo. Operando una forzatura tipologica per cui la
polis stessa, anziché rappresentare il punto di arrivo di un
particolare processo evolutivo, com'® evidentemente in
Gernet, finiva per collocarsi se non all'origine almeno mol-
to vicino al principio di un’evoluzione che per rappe suc-
cessive porta alla moderna statualith societaria, essendo la
reazione sociale, in Grecia, almeno mediara dall'organizza-
zione dei tibunali:

“La pena consiste dunque essenzialmente in una
reazione passionale, di intensith graduale, che la societa
esercita mediante un corpo costituito su quelli dei suoi
membri che hanno violato certe regole di condorra™.

A questo proposito Bruno Karsenti, in una pagina per
noi illuminante, mette in [uce come questa operazione si
risolva in una contraddizione interna allo stesso pensiero
durkheimiano. Sovrapponendo infati la tipologia dicoto-
mica elaborata nella Division, con quella {(quadripartita®)
presentata nella contemporanea tesi latina su Montesquieu
(Montesquier. Quid Secundatus politicae scientiae instituen-
dae contulerit, 1892) ci si accorge di come:

¥ Durkheim E., La divisione del lavoro sociale, cit., pag. 116.

* Poiché agginngeva la ripologia ‘democrazie inferiori’ alla tripar-
tizione repubblica monarchia dispotismo: “Si cet ajout surprend, c’est
qu'il est difficile d’y voir un type social au sens strict de la dlassification
de LEsprit des lois. Durkheim fait entrer dans certe rubrique, en lui
donnant une cohérence maximale, ensemble des notadons de Monte-
squien sur les peuples «sauvages» et «barbaress”, Karsend B., La société
en personnes. Etudes durkheimiennes, Paris, Economica, 2006, pag. 42.
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“Dans la lecture proposée de Montesquicu, le mé-
canique au sens strict est le républicain au sens antique
du terme. Alors que les références 3 I'Antiguité sont eres
présentes dans la Division, aux cétés’des rt_aff:renc?s
ethnographiques et au méme niveau qu elles, 1c1,.la_.cl.1—
sjonction est nette. Le mécanique n'est pas le Pmninf,
mais ['antique. Plus encore, 'antique peut Falc{l étre
pensé comme Popposé formel de 'organique, il n'en est
pas pour autant Porigine... Entre les anciens et nous,
cest A que passe la vraie différence logique ~ et non en-
tre les primitifs et nous, ol la différence se laisse rédui-
re par un engendrement. De fagon tout 4 fait paradoxa-
le, C’est donc I'ethnographie qui porte la charge de no-
tre histoire, I'histoire ancien prenant le statut exact
d’une sociologie — entendons d’une analyse en termes

- de types sociaux, en un sens résolument synchronique

et logique™,

2. Semantica dell esperienza ginridica

Abbiamo motivato il passaggio che ci ha introndot-
ti dall’interesse gernetiano per i fenomeni religiosi al suo
interesse pill propriamente giuridico, nell’intento di di-
mostrare come questo secondo permettesse un livello di
analisi piti soddisfacente del primo per quanto riguarda
I'analisi storica di alcune configurazioni di senso®.

La fertilitd dell’approccio sociologico-giuridico ger-

netiano nell’ambito dgli studi del mondo antico consi-

? Ivi, pag, 43,

® Per una messa a punto delle problematiche richiamate dalla
Begriffigeschichte, e per un inquadramento della stagione di studi im-
plicati, si rimanda al volume di AA.VV., Sulla storia dei concerti ginri-
dici e politici della costituzione dell'Furopa, cit., 2005.
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ste nell'elaborazione di una genealogia dello zoon politi-
kon a partire dalle intrinseche qualita performanti di
una particolare configurazione sociale (la pofis) capace
di esprimersi sub specie iuris. E prosperta la conclusione
secondo la quale lo stesso concetto, moderno e giuridi-
co, di ‘individuo’ debba artraversare una tappa fonda-
mentale del suo processo di decostituzione psico-fisica
passando attraverso le griglic della esperienza giuridica
gl'ecﬂ aneca.

Lultimo lavoro di Gernet ad essere riedito in Fran-
cia, nel 2001, da Albin Michel, & quello piii rappresen-
tativo del primo periodo: le Recherches'!. Nella prefazio-
ne di Eva Cantarella®? leggiamo che l'opera di Gernet,
ancora oggl, a quasi cento anni di distanza, ha molto da
dire in quanto i suoi interessi di antichista si coniugano
con quelli giuridici atiraverso una chiave di lettura socio-
logica; quelio di Gernet & dunque un approccio per ec-
cellenza transdisciplinare che lo presenta senza dubbio
come un ‘precursore’ tra gli storici del diritto.

“Relire Gernet, c'est étre vivement incité i aborder
la réalité juridique dans une optique nouvelle. Je pense,
en disant cela, au problme des survivances, des aspects
de la réalicé que l'on retrouve dans le cadre de la polis,
mais que I'on ne saurait ni comprendre si ce n'est en se
référant au prédroit|...] Je ne fais pas allusions, car cela
va de soi, au constat évident de la coexistence de la pen-
sée logique et non logique dans Porganisation de la cité,

1 Gernet L., Recherches sur le développent de la pensée juridique et
morale en Gréce. Etnde somantigue, cit., d’ora in avanii La pensée.

#2 QOlure al saggio su Gernet A proposito di diritto e prediritro, cit.,
vedi anche Ead., Norme ¢ sanzione in Omers, Milano, Giuffre, 1979;
il ritorno della venderta. Pena di morte: ginstizia o assassinia?, Milano,
Rzzoli, 2007.
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mais plutét a la nécessité de cerner avec plus de précision
le rapport entre la pensée non logique et les institution
juridiques, de chercher  saisir quelle fut i’at.tttude_ de I.a
polis envers des formes de pensée et des pratiques inspi-
rées de logiques autres que la sienne™.

1l metodo adottato in questo studio, quello ‘seman-
tico’, si pone trasversalmente nel dibattito sulle scienze
sociali all’incrocio tra metodo storico e linguistica®.
Un'attenta valutazione della portata innovativa e delle in-
fluenze riscontrabili in ques?opera & il contributo di un
importante intervento che Alberto Maffi dedica a Ger-
net™. In questo studio il nostro autore viene presentato
come un innovaiore la cui originalith va ricercara nell’ap-
plicazione di una griglia durkheimiana a campi di ricerca
fino ad allora inesplorati dalla sociologia, come appunto
lo studio del diritto greco in rapporto alla mentalita so-
ciale, cosi come viene condotto 2 partire dal lessico mo-
rale. Ne risulta Pimmagine di un Gernet, quello delle ‘Re-
cherches, misconosciuto nelle stazioni pit significative di
un certo rinnovamento degli studi grecistici®®, e firanche
dal Gernet pit tardo. La ragione di cio risiederebbe, sem-
pre secondo Maffi, nella circostanza, per noi assai signifi-

3 Cantarella E., Préfacea La pensée, pp. XVIL-XVIIL

# Per un orientamento generale siguardo le differend correnti
culeurali affluenti nella ‘semantica storica’ si rimanda, con bibliografia,
d Neubauer K., voce Semasntica storica, in www.cnlruralscudies.ic/dizio-
nasioflemmi, pp.1-7

% Maffi A., Le “Recherches” di Lois Gernet nella storia del divitte
grece, in “Quaderni Storici”, 1981, n. 13, pp. 3-34.

# Al contrario di Glotz con il quale Gernet condivideva almeno
il mareriale di studio: “per citare solo alcuni nomi di primo piano — sia
Larte, che pure riprenderd in esame molti termini ‘morali’ e ‘giuridici’
su cui Gerner aveva concentrato la sua artenzione nelle Recherches, sia
Doads citario esclusivamente Glo”, ivi, pag. 13,

[
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cativa, per la quale il giovane studioso francese, sarebbe
stato indotto in un vicolo cieco dal travaglio inzellertuale
profuso nel tentativo, non coronato da successo in termi-
ni di coerenza, di conciliare la scansione morfologica del-
I'impianto storico glotziano (ghenos/polis) con Finnesto
degli “aspetti ‘idealistici’ dello schema dualistico durkhei-
miano” (meccanico/organico)¥; tale giudizio complessi-
vo induce Maffi a formulare I'affermazione, assai impe-
gnativa e che qui di seguito vorremmo discutere, secon-
do la quale: “il materiale selezionato e ordinaro da Gernet
mediante un vasto spoglio delle fonti, attende di essere
adeguatamente valorizzato a prescindere dalla sistemati-
ca, inevitabilmente in gran parte decaduta, in cui esso &
inquadrato™8,

7 Jvi, pag. 18. “Itrisultato finale & che la corrispondenza biuni-
voca ta evoluzione giuiridica e trasformazioni sociali, postulace da
Glotz, viene svuorara di senso nel momento in cui alla medesima
scansione dell'evoluzione morfologica Gernet fa corrispondere uno
sviluppe del pensiero profondamente diverso...In realth, conservande
alla base del suo swudio semanrico la medesima organizzazione dei da-
ti storici, ma interpretandoli in modo diverso, Gernet finisce per an-
dare incontro a contraddizioni piii gravi®, pag. 16.

48 fy pag- 23. La perentotieta riguasdante il gindizio sull'inevi-
tabile decadimento dell'inquadramenco complessivo del pensiero ger-
netiano viene per altro parzialmente mitigara dallo stesso Maffi al ter-
mine del saggio, quando, dopo aver discusso la maturazione del pen-
siero gernetiano, afferma che: “Lopera di Gernet rappresenta quindi
il tenradivo piti importante di affrontare dalle origini il problema del-
lo “specifico giuridico’ nella cultura greca e, da questo punto d; vista,
le stesse Recherches conservano un notevole interesse. Continuare a la-
vorare nella direzione wacciata da Gerner comporta da un lato l'ap-
profondimente del rapporto tra strutture socio-politiche ¢ formalizza-
zione dei meccanismi che comandano il funzionamenro di quelle
strutture e dall’altzo I'ampliamento degli studi sui caraweri specifici
del pensiero giuridico”, pag. 42.
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posizione di Gernet, come vedremo, risulta esse-
2 sia nei confronti della filologia tradizionale sia
ronti del modo in cui la storia si avvale dei risul-

droit pénal des cités grecques comporte une certaine
entation de Pindividu™. Si tratia, come si vede, di

taa partire dai campi semantici di alcuni lemmi
della forza vincolante del fatto sociale’: “I'idée

, era un imprescindibile assunto: il linguaggio
2 oggettiva, una realtd sui generss, e obbedisce
a delle leggi necessarie che operano in maniera
zialmente indipendente dall’iniziativa personale del
sinpolo’ parlante. Questa verith generale & valida nella se-
mantica cosl come nella linguistica. Nei termini morali
Oggettivitd’? si manifesta ad un grado eminentissi-

allavita, Partiviea e il pensiero di Meillet si rimanda allarti-
grafico del 1937 scritto da Vendsyes J., Antoine Meiller, in
0. de fa Société de Linguiscique de Paris”, 38, pp. 1-42.

' fatto sociale & notoriamente seconde Durkheim oggetto
iologia, Ie regole metodologiche da seguire per uno studio
di-esso sono it conrenuto dellopera del 1895 Le regole del
ﬂ_bgica {cit.). Loggertivita del facto sociale risulta dalle ca-
,_Ch_tt.'che identificano questo specifico fatro risperta ad altri e
0 con le condizioni che ne rendono possibile 'osservazione
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mo. [ termini morali, dei quali la letteratura greca fa lar-
go uso, non sono scelti arbitrariamente dai compositori
dei tesii, ma il loro uso e la loro evoluzione sono l'espres-
sione della societd nel suo complesso e dei sentimenti
che la muovono. “Le langage est un fait social”™® se perd
si tratia dell'espressione di idee morali, sottolinea Ger-
net, questa affermazione si rinforza, “la formule est dou-
blement viaie”*, poiché si ha a che fare con quel siste-
ma di idee niente affatco illusorio che & il deposito del-
Pimmaginario sociale.

scientifica; come & noto queste sono | esterioritit risperro all'individuo,
la coereitiviti esercitara nei suoi confrond e la sua generaliti. Dopo una
serie di esempi, tra i quali segnalo quelli delle regole giuridiche e del-
la lingua, si dice “ecco dunque un ordine di farti che presentano carat-
teri molto specifici: essi consistono in modi di agire, di pensare e di
sentire esterni all'individuo, ¢ dotati di un potere di coercizione in vir-
tis del quale si impongone ad esso”, pag 26; “& necessario dunque con-
siderare i fenomeni sociali in se stessi, distaccati dai soggetti cosciend
che se {i rappresentano; & necessario studiarli dal di fuori come cose
esterne dato che si presentano a noi in questa veste”, pag. 45; “cid che
& stato detto precedentemente a proposito dei caracceri distindvi del
farto sociale basta per rassicurarci sulla narura di tale oggertivitd, e per
provare che essa non & ilfusoria”, ibidem.

33 Ancora prima che Antoine Meiller (autore di Comment les
mats changent de sens, in "Année Sociologique”, D{, 1903-1906, pp.
1-38; e sopratructo dell’ Apercn d'une histoire de la langue grecgne, che
& del 1913; . it., Lincamenti di storia defla lingua greca, Torino, Ei-
naudi, 1976} su cui avremo modo di tornare, va segnalato, come ini-
ziatore della semantica storica in Francia, Michel Bréal che nel suo
Essai de sémantique. Sciencies des significations, (Paris, 1883) postula-
va uno steito collegamento tra i fard di linguaggio e le realtt sociali
e applicava per verificarlo il metodo comparative; I'idea di fondo &
che: “ogni parola & inevitabilmente polisemica perché 'innovazione
semantica affianca e non sostituisce il vecchio significato”, vedi Neu-
bauer K., ¢it, pag. 1.

3 La pensée, p. 6.
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La filologia intesa alla Hirtzel®® si propone come
una provincia di un pitt ampio campo di studio: quel-
lo dello spirito (‘esprit’) umano. Ma questa maniera di
porsi del filologo tedesco precomprende — nella pro-
spettiva assunta da Gerner — proprio quello spirito co-
me un qualcosa di unitario, all'interno del quale idee
e sentimenti, fortemente astratti e sostanzialmente po-
veri di contenuto (vendetta, simpatia, attaccamento
all'uguaglianza, rispetio della legge), trovano il loro
posto nella traduzione linguistica a prescindere dal lo-
ro essere situati in un contesto ben definito. La filolo-
gia che invece Gernet auspica & una scienza conscia dei
propri limiti e proprio per questo preziosa per il lavo-
ro dello storico compararista: “la philologie sera scien-
ce auxiliaire, ou elle ne sera point™®. Questa imposta-
zione va confrontata con cid che Durkheim dice nelle
Regole, dove critica il carattere ideologico di empiristi
¢ razionalisti nel loro modo di affrontare la morale:
“possiamo dire che non esiste sistema nel quale essa
non sia presentata come il semplice sviluppo di
ur’idea iniziale, che la conterrebbe tutf’intera in po-
tenza. Alcuni credono che 'vomo trovi quest’idea in
sé, completamente fatea, fin dalla nascita; aleri invece
credone che si formi pitt 0 meno lentamente nel corse
della storia... il risultato & che si assume come base del-
la morale cid che & soltanro il suo culmine - vale a di-
re la maniera in cui essa si prolunga nelle coscienze in-
dividuali e vi risuona””.

53 Hirzel R., Themis, dike und Verwandts. Beitrag znr Geschiche
der Rechtsidee bei den Griechen, Leipzig, 1899.
36 La pensée, p. 7.
5 Durkheim K., Le regole del metodo sociologico, cir., p. 42.
¥
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Gernet accusa gli storici di essere vittime di una ten-
denza invincibile al dualismo®®: da una parte ammerro-
no lesistenza della ‘realty’, che consiste in tutto cid che
appare come materiale (le istituzioni®®); dall’altra, di una
certa psicologia (le rappreseniazioni e i sentimenti di
un’epoca e di un ambiente).

38 Come esempio criticabile di questo tipe di dulaismo Gernet ci-
ta Popera di Croiset A., Les Démocraties antigues, Paris, Flammarion,
1909; nen a caso un esponente della scuolz storica che, studioso della
Grecia antica, si poneva su posizioni metodologiche esplicitamente cri-
tiche nei confronti della sociologia in generale e delle teorie durkheimia-
ne in particolare. Gerner ebbe modo di dire ci® che pensava della sua
opera, e come invece sarebbe stato giusto procedere, in una recensione
appassa sull “Année Sociologique™ (I serie, XI, 1910, pp. 402-404):
“Nella societh Croiset vuole distinguere le cose — che egli considera le so-
le realth ‘obiestive’ e che ritiene non siano penetrate di psicologia, se non
accidentatmente — e gli individui i qua]i considerati anch'essi in astra-
0, manifesterebbero un certo ‘genio’ collertivo. Da cid, il rapperto tra
la “costituzione € lo * spu'tto tra lo “spirito’ e gh awd’. Il che presuppone
quella che si chiama una ‘concezione della storid... I'ariradine all'elabo-
razione di idee generali non & un daro positive: occorre specificare e (se
non si vuele istiwire if circolo vizioso che consiste nello spiegare le isd-
tzioni anraverse la psicologia dopo aver inferito questa dalle istinzio-
ni), & necessario tentare di coglieze, in modo pilt 0 meno dirette, le for-
me logiche del pensiero collertivo: a proposito dei concerii della mora-
le, della polirica, det diritto, diremo che essi sono pit 0 meno asmar,
pilt o meno definiti. E lo diremo sole mostcando da quali gruppi di no-
zioni essi procedono, in quale forma sociale hanne if proprie principio,
a quale campo s applicano, con quale prado di sicurezza o con quale
margine di incertezza: li studiereme nel contesto di una realth opgettiva
al di fuori della quale sarebbero :mpensablh” Gernet L., I Greei senza
miracolo, cit., pp. 128 e 130,

3 In nota (La pensée, nota 2, pag. 8) Gernet si preoccupa di de-
finire I'accezione sociologica con la quale vuele usare invece il termi-
ne istituzione. “Il concerto di istituzione sari per noi pib ampio ma al-
lo stesso tempo pill definito di quanto non accada abitualmente. Non
& soltanto una costituzione pelitica o una organizzazione giuridica {di
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Questo dualismo, e le incertezze che ne derivano,
sono un falso problema poiché — spiega Gernet — la psi-
cologia (nella sua accezione collettiva, cioé l'unica che
pud interessare lo storico) muove le istituzioni dall’inter-
no, conferendo loro un senso, un significato, senza il
quale sarebbero scientificamente inapprensibili: “la réali-
té sociale est en fond une réalité psychologique; et non
seulement le droit repose sur des croyances, mais c’est
proprement les croyances qui, dans le droit, sont matié-
re de science”™

1l linguaggio che funge da deposito dell'esperienza
morale e giuridica offre la possibilitd di osservare il com-
portamento della singola parola®, che se, da una parte,
& obbligatoriamente P'espressione ogni volta di un indivi-
duo diverso, o dello stesso individuo in momenti diversi,
dall’altra “il [le mot] atteste la pensée sociale en caractérs
éclatants: il porte en lui tout un enseignement précieux
que les consciences individuelles n'appercoivent que con-

diritto) che noi comprendiamo in questo termine, ma turte le realrd
permanent e in qualche modo solidificate che esprimono I'azione del
gruppo sugli individui: un sisterna di it & una isticuzione; una forma
0 un regime economico sono delle istituzioni; una lingua & una istitu-
zione; ed & precisamente il motivo per if quale si pud all’occasione af-
fronzare lo studio del lingnaggio per se stesso. Si vede subito dunque
— aggiunge Gernet — come la distinzione tra spirituale € morale, che
in genere non ha aleuna ragion d’essere nelle scienze postuve, ne ha
meno che mai in questo ambiro”™.

8 Fui, p. 9.

¢ La distinzione tra quanto di individuale vi & nella parole e di
collertivo nella fengue 2 la condizione di partenza che porta E de Saus-
sure a svituppare la sua teoria linguistica e in special modo la sua teo-
ria del segno e la scoperia del suo carartere fondamentalmente arbitra-
rio, cio? socialmente condizionato, v. Corso di lingnistica generale

(1962}, Bari, Laterza, 1967.

I
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fusément, il retient toute une réalité solide sur quoi les
fantaisies individuelles ne mordent point”® In parziale
accordo con cid che sosteneva Meillet, Gernet afferma
che i grandi cambiamenii (nell'ambito della significazio-
ne) non avvengono in forza della volonta di mutamento
di un singolo individuo poiché, quantunque introdotti in
singoli contesti espressivi, “ils offrent la traduction que
peut se donner de la représentation collective une co-
sciencie plus o moins réfléchie, et que nous pourrons re-
tenir, nous, # titre de document™®. Loggetiivitd che in
questa maniera il linguaggio garantisce, tanto da essere
‘farto sociale’ per eccellenza®, deve essere colia nell’opa-
citd che l'azione intenzionale dei singoli patlanti o scri-
venti inevitabilmente conferisce ai termini ‘morali’, per
rivelare quanto di incosciente e di subcosciente ci sia nel-
le espressioni linguistiche della ‘coscienza collettiva’.
Questo & i luogo nel quale avvengono i mutament pit
significativi, senza che i singoli parlanti ne abbiano una
chiara percezione: sono i cambiamenti complessivi nella
tonalitd emotiva di questo piano iriflesso della realra so-

62 Iy pensée, pag. 9.

& Thidem.

6 “5j le milieu dans leguel évolue le langage est un milieu social,
si 'objer du langage est de permettre les relations sociales, si le langa-
ge Mest maintenu et conservé que par ces relations, si enfin les limites
des langues tendent 3 coincider avec celles des groupes sociaux, il est
évident que les causes dont dépendent les faits linguistiques doivent
écre de nature sociale, et que seule, la considération des faits sociaux
permettra de substituer en linguistique 4 'examen des faits bruts la dé-
termination des procds, c'est-3-dire 4 I'examen des choses, 'examen
des actions, 4 la pure constaration de rapports entre phénoménes com-
plexes, 'analyse de faits relativement simples considérés chacun dans
leur développement particulier”, Meiller A., Comment les morts chan-
gent de sens, cit., pag. 3.
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ciale, la sua particolare struttura cognitiva, a spiegare
Pevoluzione dei significati, e non, come voleva Meillet, la
circostanza per la quale un termine wansiterebbe da un
gruppo sociale ad un altro, adattando la sua funzione de-
notativa alla mutara strurtura di quello.

Non ¢ solo il cambiamento allora ad esigere una
spiegazione, con altrettanta forza si impone la compren-
sione del permanere di cid che rimane, della modalita
con la quale viene ampliato, attraverso ur’ossessiva ripe-
tizione, lo spazio possibbile di un’oscillazione di senso.

La filologia non deve arrivare a dire cosa la singola
parola significhi, ma deve indagare sistematicamente i
medi in cui si presenta per delimitare un campo seman-
tico la cui logica strutturale & espressione diretta del
‘pensiero collettivo'.

1l linguaggio & un’istituzione come altre, ma & carat-
terizzato da una logica particolare ed ¢ il funzionamento
di questa logica che Gernet mira a cogliere®.

Tenendo presente quanto & appena stato detto, e cioe
che i termini morali informano non soltanto sugli aspet-
ti di psicologia individuale di chi li pronuncia o li scrive,
ma ancor pill sono la testimonianza di un fondo comune
a tutta la sociesh (di una psicologia collettiva), Gernet for-
mula il ‘principio di continuit¥’, secondo il quale, qualo-
ra ad un singolo termine corrispondano significati diver-
si, 0 addirittura contrastanti, cid non deve essere interpre-
tato come un sintomo di confusione, di poca chiarezza,

$ *E cid che ¢t di meno soggettive nel linguaggio, la diseribu-
zione delle forme del discorso e gli usi sintatrici: la frequenza di alcu-
ne espressioni sostantive, 'impiego di un verbo all'infinito, la costru-
zione di un nome, nascondono a volte una maniera di pensare o di
sentire collettive. E soprateutto su cid che noi abbiamo voluto fonda-
re Ja nostra analisi”, La pensée, pag. 10.
'
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da parte di chi lo utilizza, al contrario, bisogna ipotizzare
una continuitd di pensiero sotto l'utilizzo della stessa pa-
rola. Sopratturo nel caso in cui la struttura del suo cam-
po semantico, cosa tuttaltro che rara nel termini morali
greco antichi, si presenti nella modalita specifica della co-
appartenenza dei contrari, della ‘separazione dissimmetri-
ca, dispiegando la funzione aniropologica tipica nel nu-
cleo piti intimo della sfera del ‘sacro’™®, 1l principio di
identitd dei rermini morali non va ricercato tanto nelle
idee (‘ben definite ma superficiali) che essi sembrano
esprimere, ma piuttosto nel carattere strutturante di una
contraddizione interna, “qui forme la base des notions et
comme la trame des sens™’.

Questo sentimento non & un sentimento di tipo
indefinito ma & I'efficacia stessa che determinate parole
portano con sé, & la direttrice di una fisica delle forze so-
ciali, essendo il prodotto di quei contesti rituali nei qua-
li, ad un simbolo o ad una parola, si attribuisce un ‘pre-
stige impérieux’. Dunque dieiro il significato immedia-
tamente percepibile di una parola vi & una realrd pit
nascosta, ma anche pit dotata di senso, che ne costitui-
sce il ‘centre de gravité. Per ricavare I'andamento delle
direzioni, il magnertismo che da questo centro si dipar-

66 Nei suoi ‘studi durkheimiani’ Bruno Karsent, insistendo sulla
‘ambivalence du sacré’ come coincidenza di ‘bien’ e ‘devoir’, chiarisce:
“Le sacré se définit négarivemnent par rapport au profane, comme ap-
partenant & un autre plan de réalité auquel ie profane est soumis. Il est
‘ambivalent, sources de forces attractives er répulsives, mais qui en
tout cas simposent au profane, Or ces forces naissent de la séparation.
Ceest elle qui produir l'ineerdiction, avec sa dissyméurie réelle. Porde
humain, en tant qu'l est le lien ol s"atteste |'expérience du sacré, est
un ordre traversé par une séparation dissymétrique”, Karsenti B., L2
société en personne, cit., pag. 193.

57 La pensée, pag. 12.
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te, & necessario osservare la parola nei suol diversi modi
di impiego e confrontarli poi tra di loro. Nel compiete
questa operazione ¢ legittimo non seguire con scrupolo-
sa osservanza la cronologia dei dati raccolti, poiché, in
una epoca relativamente evoluta (quale &, secondo Ger-
net, il tempo della polis), si possono incontrare soprav-
vivenze di pensieri molto piti antichi; in una stessa epo-
ca si possono incontrare usi molto differenti di una stes-
sa parola; ma piti ancora perché, nel momento in cui si
studia un sistema di pensiero, non lo si pud fare seguen-
do una cronologia continua: in quanto sembrano essere
- proprio le discontinuitd, le sopravvivenze, i ritardi, i
mancati compimenti, ad essere caratteristici di una tale
" configurazione.
. Nen sempre risulta adeguata una trattazione che
-tenda a presentare i suoi risultati nella maniera per la
quale ad un termine A prima corrisponderebbe il signi-
ficato X e poi quello Y: “Autre chose est I'explication gé-
- nétique d’un phénomene, autre chose la simple descrip-
 tion de ses témoins dans leur succession concréte”s,
;. Da un punto di vista metodologico sard questa la
posizione pili sgradita agli ambienti della scuola stori-
ca®, vi leggeranno infatti una rinuncia alla ‘particolarity’
dell'esperienza greca in favore di un’ortodossia sociologi-
ca votata alla generalitd, o peggio alla generalizzazione,
_ dl_fcn'omcni costanti, e per di pill a carattere sostanzial-
- mente ideale (religioso). Sari questa stessa posizione,
. tuttavia, a valere I'incontro di vedute con la psicologia
* (‘storica’) di Ignace Meyerson, secondo il quale:

S Ibidem. _
_ ‘_59 Peuch H.C,, in “Revue des érudes grecques”, 1918, rileva che
-nelle Recherches di Gerner una ‘eimologia congetrurzle’ e una dichia-

- Fagar disartenzione ai facei d cronologia contribuiscono ad un errato
- 150 delle fonti.

L]
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“Nelle funzioni psicologiche, nelle mentalita, non
solo il progresso non & garantito ma non & garantita ne-
anche la continuitd. La storia non solo deve fare i conti
con il carattere frammentario delle fonti. Spesso nei cam-
mini delle mentalit} ci sono dei cominciamenti, dei rico-
minciamenti a fianco delle continuazioni. I quadri for-
mali stessi mostrano questa discontinuita. C’¢ una storia
delle nozioni di tempo, spazio, causa. A volie le forme
nuove non rimpiazzano completamente le vecchie, ma vi
si sovrappongono (giustappongono}[...] tempo mitico,
tempo qualitativo, tempo ciclico, tempo storico organiz-
zato, ternpo stagionale, tempo astronomico, tempo omo-
geneo; ripetizione con o senza previsione ecc.”’’.

Il principio di indeterminatezza per Gernet costitui-
sce un vantaggio, poiché & il chiaro sintomo che si & in
presenza di cid che si cercava: del meccanismo che pre-
siede al funzionamento del ‘sentimento’ collettivo. Ma
allora perché conviene studiare i termini morali soprat-
tutto in ambito giuridico e pid specificamente penale?
La risposta che fornisce Gernet & ancora indicativa della
ricezione dell'insegnamenio durkheimiano: “nous étu-
dions la pensée morale 4 travers le droit criminel parce
que cest le droit criminel qui, dans une soci¢té anrique,
la traduit encore pour la plus grande part; et il se rrouve
que cette traduction est particuliérement limpide”™!.

Su tale limpidezza del ‘fatto sociale’, guadagnata at-
traverso una genealogia del pensiero nomologico’, pog-

% Meyerson L., Discontinuités et cheminement autonomes dans hi-
storie de lesprit, in “Journal de Psychologie”, XLI, 1948, pp. 273-28%; an-
che in Id., Eerits. 1920-1983. Pour une psychologie historigue, Paris, 1987.

7V La pensée, pag. 14,

7 Christian Meier, che murua esplicitamente [a dizione da Weber,
definisce cosl il pensiero nomologico, facendone la situazione cognit-
va stabile del politico come luogo della militanza civica: “E in parte im-

120

gia I'ipotesi scientifica che “consiste justement 3 admet-
tre une relation entre les modes de l'intelligence et la
structure de la société™?,

Lo studio dei rermini giuridico-morali pu¢ esser
condotto in due modi differenti. Pud essere sistematico:
essendo data una serie di rappresentazioni che noi tro-
viamo espresse o suggerite da una parola, si tratta di
‘metire au jour sia il rapporto che la unisce a trto un
insieme di idee e di sentimenti ateestati in un gruppo so-
ciale, sia il meccanismo per il quale gli stati successivi
della nozione siano tra loro collegati. O pud essere sem-
plicemente descrittivo: essendo dara una quantitd suffi-
ciente di esempi, ripartit tra diversi autori, o gruppi di
autori, che si succedono in un ordine piit 0 meno conti-
nuo, si tratta di definire le trasformazioni del senso e di

maginario, in parte acquisito coscientemente; non & affarto statico,
benst in grado di crescere e di modificarsi... Aleuni suoi asperti posso-
e essere aa loro in contraddizione, la sistemaricica e la compiuezza
non fanno parte della sua essenza. Questo sapere ci serve per assegnare
& esperienze, pensieri, azioni una loro pesizione, ad armonizzarli (o al-
meno a metterl; in relazione) con quelio che <i sembra normale e in ge-
nerale anche giusto... Il sapere nomologico riesce in qualche manieraa
comporre gli aspetti piti disparati. Contiene, in misuta pitt o meno
marcata, una visione del mondo, concezioni di Dio, del cosmo ¢ della
naura, della conformira alla legge ¢ delia casualitd, def lecito e dell’ii-
lmfo,’del vero e del falso, del sicuro e del discuribile. 1 diversi ambici
de]l‘cswtcnza, nanira e civiity, politica, economia, cultura e vita priva-
ta, li ?ub considerare separati oppure in relazione. Pub variare nella mi-
sura in cui al suo interno prassi corrente e coscienza morale si compe-
netrano a vicenda... Questo sapete appartiene innanzi tutto al singolo.
Ma esisic al contempo anche un sapere nomelogico collettivo, proprio
delfa societd ¢ delle sue diverse parti. 11 sapere del singolo non si pud
iminaginare indipendeniemente da quello dei ced o dei gruppi, deila
soctetd o addiricrura del mondo cui appartiene”, Meier Ch., Larze po-
litica geﬂa tragedia greca {1988}, Torino, Finaudi, 2000, pag. 47.

: La penséz, pag. 14.
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ricavarne la curva, Questo tipo di studio & solo prelimi-
nare ¢ sondativo, fermandosi sostanzialmente ai suoi si-
gnificati pit immediari, tuttavia & necessario poiché ren-
de possibile una prima scremarura del materiale in gra-
do di segnare i possibili percorsi.

Nell’analitica dei rermini del lessico socio-giuridico
greco ricostruito da Gernet nella sua ricerca, il lemma
#ybris occupa, come vedremo, un posto particolare, poi-
ché il suo campo semantico racchiude, tra i suoi estremi,
I'inrero percorso dell’evoluzione, del processo di costitu-
zione, che Gernet intende individuare: “il désigne dans
le droit pénal I'offense & lindividu et, % 'epoque classi-
que, exprime |'élément spirituel du délit, la volonté cri-
minelle de Pindividu™7.

1l campo semantico oppositivo, come si vede, consi-
ste nella circostanza per la quale la sanzione, in regime di
diritro repressivo, & espressione di quel sentimento col-
lettivo la cui logica comanda la reazione violenta del
gruppo, scatenara dall’offesa procurata in uno dei suoi
segmenti, e che, allo stesso tempo (e in una logica specu-
lare) quello stesso sentimento espone l'individuo al desi-
derio, alla voglia irrefrenabile, alla volonta di violare i li-
miti del socialmente consentito.

3. Hybris, ovvero dell eccezione e della regola

Le ‘recherches’ di Gernet, vertenti sugli sviluppi so-
cio-giuridici dei termini presenti nell’enciclopedia ‘mo-
rale’ greca, prendono avvio dall’analisi della Aybris. Que-
sta circostanza deve essere valutata, come abbiamo cerca-

to di dimostrare, in primo luogo in rapporto all’esigenza

™ Ivi, pag. 17.
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di intraprendere uno studio semantico {come avverte il
sottotitolo del libro), il cui ambito di ricerca non deve
essere preventivamente ristretto al tecnicismo di un lin-
guaggio specializzato’®, ma abbia invece ad estendersi al-
Iintero orizzonte del senso comune: “la notion d’ hubris
comme notion de «philosophie morale populaire»™S.
Questo presupposto vale a scartare, come non dirimen-
te, una selezione dei significati del termine che verta
esclusivamente sull’individuazione della sua costituzione
etimologica’.

La rinuncia alla tentazione di fissare da subito
un’idea generale o fondamentale attorno alla quale far
ruotare la storia della parola Aybris, apre al compito di
condurre uno studio dettagliato degli impieghi del ter-
mine stesso, per poterne ricavare un ambito di applica-
zione che abbia una curva quanto pili ampia & possibile.
A pardre dalle ricorrenze individuabili nelle opere di
quegli autori, dai pit risalenti (Omero) fino ai pil1 rardi
(i tragici), che maggiormente hanno funzionato da car-
tina di tornasole del complesso processo di articolazione
tra idee e sentimenti in ambito sociale’®.

75 In epoca classica & peevisto il ricorso, peraltro peco frequente-
mente esperito, ad uno specifico procedimento giudiziario intentabile
da chiunque previa istanza scritta, contre chi si fosse reso autore di un
atto di Aybris la cost dewa graphe hybreos.

78 La pensée, pag. 18.

77 “En pareille maritre, il ne faac pas écre trop linguiste: définir
le sens par I'éeymologie, c’est parfois péddon de principe, tant qu'on
m'a pas regardé le mot d’assez prés”, ivi, pag. 18.

78 “H faur érudier directement les emplois du terme lui-méme:
nous examinerons ici les témoignages de la poésie grecque, puisqu'il 2
presque toujours écé dans sa fonction de refléter 4 la fois et de commu-
niquer la pensée morale commune”, La penséz, pag. 19. Cid & vero so-
pratutro nel caso di Omero se, come sostiene Havelock: “Omero & un
esempio quasi perfetto di poesif intesa a descrivere turte quante & nor-

123



In Omero Aybrisindica un atto di violenza. Ma Ger-
net, contrariamente alle principali interpretazioni con le
quali si confronta, tutte tendenti a situare tale violenza
in relazione all'insieme di norme e divieti, di carattere re-
ligioso e rituale, operanti all’interno delle strurture socia-
li dei gruppi, esclude che possa trartarsi di un ‘acte con-
traire 4 la loi’; per il semplice motivo che altrimenti tale
genere di atti avrebbero dovuro dare luogo, in un ‘ordi-
namento primitive’, ad una reazione sociale molto in-
tensa, diffusa e generalizzata, cosa che invece non ¢ dato
osservare; 0 ancora, in caso di procurato pericolo alla si-
curezza generale (quindi in contesti punitivi maggior-
mente strutturati), avrebbero dovuto dare luogo alla
somministrazione di un'ammenda, ma in simili casi, ra-
1i e pur presenti nei poemi’®, non si parla di Aybris.

La hybris rileva invece, ed & questo il contributo pit
originale di Gernet®®, ad un livello nel quale le relazioni,

male, giustapposto per coatrasto alf'anormale. Dire che il suo stile 2 su-
blime significa ricorre a una metafora insufficience. La sua forza deriva
dalla sua funzione, ¢ questa non lo eleva verticalmente al di sopra degli
spiriti umani, bensi lo estende orizzontalmente, fino ai confini detla so-
cietd per la quale canta. Egli accerta questa socieri con o se stesso,
non per una scelra personale, ma in virel: defla sua finzione di cronista
che la tramanda. Percié & imparziale, non persegue finalith personali, né
una sua privara visione”, Havelock E.A., Cultiera ovale ¢ civilts della serit-
tra (2003), pag. 75.

7 0Od., 2, 192-193; I, 13, 669,

8 Per un raffronto wa la Aybris omerica, cosl come viene trattata da
Gernet in questa sede, e alue interpretazioni concorrentd e successive, &
per un giudizio sulla sua originalii, si veda di Cantarella E. [a Préfacea
La pensée, cit., pp. XH-XXT olere che K., Diritte Greeo, Milano, CUEM,
1994, pp. 131-147. “Secondo I'interpretazione corrente e pressoché una-
nime, dunque la Aybris sarebbe stata un Hlecito di dpo religioso [...] Solo
pochissimi tra gli studiosi che a partire dal secolo scotso hanno cercaro di
chiarire il concetro di Aybris si sono allonranati da questa interpretazione:
e tra questi va ricordato in primo luogo Louis Gernet”, pag. 132.
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- ifsetite in un contesto critico di riassetto del sistema so-
" ciale nel suo complesso, non sono garantite da un siste-
' ma efficace e diffuso, perché spontaneo e irriflesso, di
. sanzioni operative; questa circostanza, che fa della b){brfs
una ‘categoria dellimpolitico®, diventa allora la chiave
di letrura della problematica sociale piti urgentemente av-
vertita da Omero ¢ dal suo pubblico, tanto da costiruire
" Passe intorno al quale Iererogeneo materiale narrativo di
 clascuno dei due poemi trova modo di assestarsi in uno
~ svolgimento unitario. Che si tracti della menis che vede
- Achille contrapporsi ad Agamennone nellaccampamen-
" -to acheo sotto le mura di Troia o del comportamento dei
proci nella reggia itacese di Odisseo: “De 'auceur 2 la vie-
time de I’ bubris, il n'y a pas de relation de droit normale-
. ment sanctionée. On sent qu'Agamennon ne doit pas en-
lever Briséis, mais il le peut; I'ubris est ici une espéce de
surdroit, D’autre part, | hubris commise par les préten-
" dants est bien une arteinte 4 la propriété et une atteinte 2
Thonneur: mais la régle, toute négative, na pour elle que
~ la sanction inefficace de Vopinion publique™?. La Aybris
¢ la figura tipica del potere ‘non-leggittimo’.
A proposito dell'Tliade, Mario Vegetti pensa che
Omero faccia “precipitare le sue figure esemplari, i suot

8 Mutuo [a felice dizione {‘crasi’ tra due titoli famosi) da Rober-
to Esposito: “Esso [Iimpolitico), tust'aliro che confliggere col conflic-
to politico, che negare fa politica come conflitto, la considera Punica
realtd e ssta la realta. Aggiungendo, tustavia, anche che & solo la real-
t@ [... ] Di cid — della propria finitezza costitutiva — la politica non
sempre & consapevole. E costitutivamente portara a dimencicarla.
Limpalitico non fa che ‘ricordargliela’. La riporta cio# nel cuore stes-
so del politico. Non solo ai suoi margini, ma nel suo centro — esso stes-
so impolitico perché non prodotto da € non produttivo di polirica”,
Categorie dell impolitico (1988), Bologna, il Mulino, 1999, pag. XV.
8 1 pensée, pag. 20.

F
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eroi, in una situazione polirica senza che essi possiedano la
minima artrezzatura morale e sociale per farvi fronte”®,
cararterizzati come sono da uno status modello, quello
dell’ zgathos (= buono a, capace di), che non si risolve mai
in una rendita stabile di posizione, ma richiede continua-
mente di essere messo alla prova obbedendo, senza esita-
zioni, all’etica del successo nella performance agonistica®,

Se c’¢ un ordine al quale la /ybris attenta, quest’ordi-
ne & di la da venire. Eunomiz, che in Omero — nota Ger-
net — & un 4pax, significativo proprio per il fatto di com-
parire in opposizione a bybris®®, deve avere a che fare, in
questo contesto, con relazioni intracomunirarie, intertri-
bali, tra ghendS, dove nomos, lungi dal significare la legge

8 Vegetd M., Letica degli antichi, Roma-Bari, Lazerza, 1989,
pag. 20.

® Un classico per I'analisi dellevoluzione semantica dei termini
indicanti la virtlr', quali agathos, arete e simili, in transito da contenu-
ti competitivi a collaborativi, & Adkins A, W.H., Lz merale dei greci. Da
Omere ad Aristotele (1960), Roma-Bari, Laterza, 1987,

8 04, 17, 485-487.

% La societd che Gernet ha in mente quando parla di ghenos &
quellz piit primitiva, antecedente rispetto a quella cirtadina, forma-
ta da gruppi familiari allargari autonomi ma in reciproco contatto.
Quest'uso del termine ghenos & muntato da Glotz, rartavia Gernet,
in un inedito pubblicaro postumo ma databile ‘tra il 1915 ¢ il 1921
dal titolo Alcune designazioni omeriche della parentela (in Gernet L.,
La famiglia nella Grecia arcaica, a cura di R. Di Donaro, Roma, Ma-
nifestolibri, 1997, pp. 21-61) dopo aver farto un ampio resoconto
dei termini indicanti i gruppi parentali ¢ i legami sortostanti conclu-
de assegnando al ghenos un mero valore euristico “non abbiamo avu-
to bisogne del ghenos: abbiame incontraro il clan col nome di fra-
iria; abbiamo inconrtrato diverse forme familiari ¢ abbiamo potuto
dare a ciascuna il proprio posto ma non abbiamo avute bisogno del
ghenos e non I'abbiamo nemmeno visto. Ora sembra che non si pos-
sa parlare delle origini del diritto senza parlare di questo gruppo la
cui solidariet2 ¢ relativa indipendenza offrono una base intelligibile
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o il costume®, rimanda piuttosto al pascolo (només) ¢ al-

‘la sua ripartizione (nemein) per porzioni di spettanza.

- "Leunomia, date queste circostanze, & una relazio-

‘ne, completamente esteriore, per niente organica, tra i
ghene: “Cest le partage équitable entre leurs sphéres
~d'influence™®®. Ecco allora che la Aybris pud riferirsi in

maniera particolare al furto, alla depredazione com-

* . messa-ai danni di un ghenos vicino, all’occupazione del-

la sva terra, allo sconfinamento insomma nell’altrui
sfera di influenza.
La parola che invece, in Omero, rimanda a quel com-

- plesso tradizionale, a quel deposito di prescrizioni {non

alle spiegazioni storiche. Diremo anzi che se si vede nella parola il
simbolo algebrico destinato a connotare o richiamare i fenomeni
primitivi di solidarieta famitiare, & legittimo farne un simile uso. Se
invece si intende nella parola un gruppe diverso da quelli che abbia-
mo osservaio fing a questo momente nei poemi omerici € che por-

- ‘terebbe tale nome in tucra Pantichicd le cose starebbero ben diversa-

mente”, pag. 46; “Cosi forse ci saremmo liberari da un’ossessione:
questo gruppo misterioso di cui non si & mai riuscis a dire se si trat-
tava di un clan o di una cominica di agnati e che, 2 dise if vero, ave-
va bisogno di essere entrambe le cose e non poteva essere esclusiva-
mente Ja seconda senza perdere ogni specificitd, ma che non poteva

" essere atlo stesso tempo la prima, per mancanza dell'energia e del

personale necessari, — un simile gruppo inconsistente e inconcepibi-
le non aveva dalla propria che il fatto di apparire necessario: nen lo
&%, pag. 59, Un ampio dibartito su 'esistenza e i} ruolo delle grandi
organizzazioni familiari  stato sollevaro pit di recente dal lavoro di
Roussel D., Tribis et cité, Paris, Les Belles Lettres, 1976, in part. pp.
27 e seg; nonché dal libro di Bourriot E, Recherches sur la nature du
genos. Etude d'histoire sociale athénienne, Paris, Champion, 1976, in

pat. Vol. I, pp. 238 ¢ seg.

% Per una sintesi recente dell'intera vicenda del nomos come leg-
ge si rimanda al ibro di Romilly J. de, La legge nel pensiero greco. Dal-
le origini ad Aristotele (2001), Milano, Garzanti, 2005.

B La pensée, pag. 22,
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scritte ma neanche verbalizzabili), che si traducono di vol-
ta in volta in obblighi sociali, in massime da seguire, in
provocolli rituali tali da garantire al gruppo stabilita all’in-
terno e identitd verso l'esterno, & themis. Tale themis, se
messa in rapporto alle dinamiche sociali operanti nel las-
5o di tempo che Gernet caratrerizza per il disgregamento
del ghenos e per la costituzione del legame politico, e se si
pensa anche alle tecniche orali della sua riproduzione, &
turt’altro risperto al monolite col quale siamo soliti iden-
tificare il diricto consuetudinario: “dans un régime ou les
clans ne sauraient étre rigoureusement étrangers les uns
aux autres, la valeur du terme s'élargit: il ne sagit plus
seutment du jus (drois) d'une famille isolée, retranchée
dans une autonomie absolue, mais du droit qui est com-
mun 2 tous les gene d’'un méme milieu, et qui, 4 la faveur
de I'évolution sociale, en vient 3 se manifester sur Pagora
ol s'assemblent leurs chefs ou représentants [...] Mais
dans ce groupe de gens, Cest roujours Iesprit du genos, la
moralité de clan qui prévaut: il sagit d'un jus gentium
(‘droit des familles) au sens premier de Pexpression”®,

I! fatto & che tale themis, e le dikai («'dits’ dont I'as-
semblage constitue le corps méme de la tradition») che
¢ capace di ingenerare, sono lungi dal garantire, nell’at-
trito della prossimiid, il rispetto delle reciproche spettan-
ze. E chiaro che questo attrito porta inevitabilmente ad
una revisione dei limiti tra le zone di conflitto e all’esplo-
sione di occasioni nelle quali comportamenti assoluta-
mente normali, e, in una misura wrdaltro che trascura-
bile, anche normativi, pongono il problema di una loro
regolamentazione, che si traduce nell’esigenza di un ra-
pido ed efficace trattamento giuridico del conflitto.

% La pensée, pag. 24.
P Iy, pag. 23.
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Se si tiene presente la critica, apparsa _sullc pagine
dell“Année”, che Durkheim fece al lavoro di Glotz sulla
‘solidariets familiare’ in Grecia (lopera con la quale (}er—
net entra in tensione dialettica nel corso dj'tut.te_ le _Re-
cherches’), si capisce meglio perché Gernet individui nel
lessico del ‘limite della misurs (’ambito semantico defi-
nito da Aybris) ['asse argomentativo che imposta concet-
tualmente la costellazione di termini concernentl la con-
trainee’. 1l sociologo (Durkheim) lamenta un’msuf_fic:ent
te attenzione da parte dello storico (Glotz) nel cogliere gh
elementi spirituali, morali e religiosi, che accomunano 1
diversi ghene, anche durante il periodo caratterzzato da
una maggiore indipendenza reciproca. Elerncfltl spiritua-
i comuni che, secondo Durkheim, vanno significativa-
mente rintracciati in quei comportament comunemente

v . . Y 9]
T avveratl come scoitvenienti o ripr OVCVOII .

1l gruppo pitr grande, la communizas politica, pud
interiorizzare i ghene solo a condizione di circoscrivere
un ‘centro’, un meson, al cui interno i limiti _dclie ri-
spettive appartenenze sono cancellati: “l’bzf’bm a bca}z
étre, pourrait-on dire, en marge de la société organi-
sée: I'auteur er la victime nen sont pas molns pensee,
2 un certain point de vue, ou plut6t senuis comme de

la méme société”2,

In Esiodo, che fonda la sua dottrina sulla rovina
dell’aristocrazia ionica®?, Gerner legge un vero € proprio

9 Durkheim E., in “Année Sociologique”, 1903—1904"[3?‘ 465
e seg. “Il w'est pas douteux qu'il y eut trés ot, par-dessus la vie mora-
le ez religicuse de chaque gheros, une vie commune a tous les ghene as-
sociés; il y eur donc cerrainement des crimes contre cetie moraie ou
cente religion publique”, pag. 467.

72 Ivi, pag, 25. )

3 Gigar;lai M., Nowmos basileus (1955), Napoli, Bibliopolis, 1993,
vedi pp. 19 ¢ seg,

129




progresso della nozione di Aybris il termine si applica
ora mgmﬁcatwamente alla violazione dei doveri familia-
ri, e anche ‘2 la forfaiture du roi-juge’.

Finché il ghenos & in grado di assicurare I'ordine al
suo interno, non si pud avere Aybris non ranto perché il
limite del consentito sia pilt rigidamente tracciato, quan-
to piuttosto per il fatto che era situato altrove rispetto al
nominabile, nel suo perimetro esterno, in altre parole esi-
steva solo nell'immediatezza del conflitto in atro. Di que-
sta situazione cognitiva assai complessa, che ha a che fare
in maniera molto siretia con Pefficacia del regime ‘parte-
cipativo’ cul sottosta la mentalitd primitiva, la Aybris for-
nisce una prova « contrario, il suo utilizzo ‘letterario’ met-
te in luce tutto un lavoro fatto per rendere comunicabile
il concerto di ‘limite del consentito’, testimoniando indi-
rettamnente della sua operativiti a livello di un disciplina-
mento extragiuridico dei costumi. Questo lavoro della
societd su se stessa & possibile a sua volta solo nella misu-
ra in cui il conflitto venga ‘gid’ trattato a livello delle rap-
presentaziont normative del sociale, mimando quello che
secondo Nicole Loraux ¢ il gesto inaugurale del politico,
ciog il ‘riconoscimento del conflirto nella societd’, nella
modalitd specifica dellamnistia, del divieto del suo non
oblio, della prescrizione della sua dimenticanza®.

% E in questo senso che viene interpretato I'arto normativo del giu-
ramento: “Contenendo l'osdlita che annulla venendo pronunciate, il
giuramente pud e deve rinunciare percid stesso al ricordo, giacché il ri-
cordo delle sventure & il ricordo dell'odio. In 2l modo rovescia quel ‘non
dimenticherd mai’ implicito che, in un regime di erés, & Ja formula della
vendetra, In un rovesciamento del genere, tuttavia, vi & ben di pits della
semplice sostiruzione di una negazione con un'alera. In altre parole, a cia-
scuno dei suoi la cittk non viera solo il ripiegamento su di sé nel risent-
mento, ma il ricorso ad una rievocazione dei Fatti attiva e direrta contro
gli aleri: nell’amnistia & canceliato il ricordo in atre grazie all'efficacia di
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Una volta dissolto il ghenos, la famiglia, troppo
stretta, non & pilt un’unitd organica: da una parte il ri-
spetto delle regole tradizionali non si impone pili con la
stessa forza di prima; dall’altra la stessa famiglia comin-
cia ad integrassi in gruppi pii larghi a mezzo della par-
tecipazione all'organizzazione di una dimensione pub-
blica in cui i delitii familiari stessi tendono a perdere la
loro ‘singularité’, come risulterd particolarmente chiaro
nel dispositivo scenico del teatro ateniese.

La hybris diviene in Esiodo una parola molco forte: ap-
plicando un conceito durkheirniano, Gernet dice che & si-
nonimo di ‘anemia. Disordine criminale, la sybrislede di-
recramente la maestd degli déi. Ma la lede sopratutto
quando la giustizia viene mal resa. La Dike’, dal canto

un ‘arte linguistico” generato da Evés perché viva la cietk unitaria”, Loraux
N., La cittd divise, cit., pag. 230; o ancora quello del giudizio, come mao-
mento di equilibrio tra dike e stasis: 11 conflicro, dunque, appena addo-
mesticato sewo forma di agon, si trova gid al centro della cirti. Questo
enunciato non incanterd tutti gli storici delia cierh greca, & qualeuno lo
correggesebbe, sostituendo ‘gid” con ‘ancora” si direbbe allora che il me-
son & ancora conflitruale. E un modo per suggerire che, in base af proce-
dere di ur’evoluzione inarrestabile, verrd i giorno in eni nella cit2 clas-
sica, identificata con Atene, lo scontro, regolate o no, ceder i posto al
conflicto verbale, Per quel che mi riguarda, si sard capito che preferisco
avenermi a2l ‘gid’s il conflinte, gid”, ivi, pag. 169.

55 “[H simbolo dike] apparendo solo occasionalmente nella narra-
tiva epica, attrasse per la prima volia Pattenzione di Esiodo, che lo isold
¢ lo rese eggerwo di una particolare considerazione. Questo fu un risul-
tato pioneristico... purtuttavia Esiode fu solo capace di dire cosa la gin-
stizia fa & come si comporta, non cosa essa 2. questo tuttavia non im-
pedi agli aurori che vissero tra Esiode e Placone di sfructare la ‘giustizia’
da un punto di vista simbolico, sebbene non concettuale... dopo Esio-
do, Platone sembra essere stato il primo ad affrontare la giustizia come
tema a sé stante, ed i primo in assoluto a trasformarlo in un principio
normatvo ed un problema di carareere filosofico.” Havelock EA., Di-
ke. La nascita della coscienza, Roma-Bari, Laterza, 1981, pag. 19.

s
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suo, si astrattizza in conirapposizione alla dike (minuscola)
resa da giudici ‘divoratori’. Hybris e Dike, tendono cosl a
rinforzarsi reciprocamente, formande una coppia di com-
plementari dell'immaginario sociale, in ambito morale.

In Omero dike non appare mai in antitesi a Aybris
in Esiodo, invece, il passaggio & compiuto, ['una evoca
immancabilmente I'altra.

La Dike omerica & omogenea (dike-tradizione, dike-
sentenza, dike-ordine generale delle cose) esprime un pen-
siero sintetico che lascia gran parte del suo oggetio nell'in-
cosciente®. In Fsiodo la dske & multipla, ma soprattutto
autocontraddirtoria, risponde ad un'assetto nuovo, critico
della solidarietd sociale: la d7ke-costume & all’occasione la
forza primeggiante del diritto, la dike-sentenza & spesso ca-

ratterizzata dall'ingiustizia; a queste due forme di dike si
oppone la Dike divina: Dike & Pantitesi di dika?”.

% Ancora Havelock: “Se la giustizia, definira da un punto di visca
concetruale, & il principio cardine della moralitd moderna, le societd ora-
li potevane invece benissimo farne a meno. Cid che ceneva insieme ia so-
cietd era una serie di regole di comportamento e di principi generali che
uniti insieme costituiscono ‘cid che & giuste’. A questo punte potremmo
venir costretti ad ammettere che queste ‘regole’ non vengono astrarie dal
comportamento — che ciod esse si presentano accidentalmente — e non
formane necessariamente un sisterna coerentemente strurturace, Si pud
infari ammewere che rere le societd preferiscono distinguere caso per ca-
so il bene dal male. Lo ‘stile di vita’ opera Ia distinzione. E cornpito del-
I'immaginaziene orale conservare e tramandare questo stile di vira. Quin-
di gamanda istruzioni prauchc sul ‘gluste’ di ogni specifico caso. Ma il
simbalo o i simbeli della giustizia usati nella storia non devono necessa-
riamente comportarst come principi. Appariranno piurtosto come la ru-
brica di un processe [corsivo mio] o una maniera di fare, contenente prin-
cipi specifici piuttosto che generali. Essi dovranno osservare la regola nas-
rativa: dovranne essere riferiti solo quando la situazione, che & il soppetro
ardvo dell'affermazione o dell'appello, lo richiede”, iz, pag. 67.

%7 “Lavvento di una giustizia di stato sembra ad Esiodo, ultimo
partigiano di una giustizia parriarcale, come la fine di un mondo. La
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La hybris, indefinita per definizione, si collega ora ad
una istituzione ben precisa: I'istitugione giudiziaria. E
contemporaneamente, anziché divenire, in seguito a
questa circostanza, pili ‘razionale’, si assiste invece ad
una intensificazione in senso ‘magico’.

Gli impieghi del termine evidenziati da Gernet, non
consentono di vedere nella Aybris un insieme di ani ru-
bricabili in un unico concetto dalla logica unitaria. Essa
¢ allo stesso tempo particolare e generale: in Esiodo & la
‘presunzione oziosa dalla quale Perse si deve proteggere,
‘Tusurpazione ingiusta, la ‘disposizione di spirito’ fatale
a tutti, il misfatto compiuto dai giudizi ‘storti’, il ‘male’
che si estende a tutra la societd per la colpa di qualcuno.
Commessa dal re-giudice, essa provoca un maleficio di-
vino che si abbatte sull'intera societd. Le differenze tra
una socierd retta dalla buona giustizia e una retta dalla
cattiva si rivelano in chiari segni come la sterilita delle
donne, il maggiore sacrificio per procurarsi la sussisten-
za, Pinsuccesso nella guerra*®.

In Esiodo — conclude Gernet — il valore della hybris
& allo stesso tempo pill mistico e pil sociale: “plus socia-
le, en ce qu'il est devenu une désignation générale pour
les manquements 2 la régle; mais plus mystique 13 méme,
en ce que la pensée commune, 3 ce stade, réalise nécessai-
rement le principe du mal connu comme ‘anomie’ ™.

Tra Esiodo e il periodo classico Gernet prende poi in
considerazione le opere poetiche di Solone e di Teogni-

nascita del diritto a lui sembra la fine del buon diritte”, Untersteiner
M., Lz fisiologia del mito (1946), Torino, Boilati Boringhiesi, 1991,
ag. 138.
% Cfr. La pensée, pp- 33. Il testo di riferimento sono i nod vv.
213-285 di Es., Le opere ¢ i giormi.
3 La penste, pag. 35.
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de, un insieme di testi molto coerenti, in rapporto di
successione cronologica. Nella forma dei distici elegiaci
il pensiero etico appare ora ‘perfertamente socializzaro’,
come mai prima era successo. Caratteristica essenziale &
il faeto che questi testi partano dal generale e non pit dal
particolare, come era il caso di Esiodo: “I'élégie vit du
général, d'une généralité qui, par la vertu de la tradition
accumnulée, représente comme un capital de pensée”1%0,

La nozione di /yéris riscontrabile in Solone colpisce
Gernet per il fatro che essa si manifesti con un grado di
‘sacralitd’ ancora pid accentuato, da nessuna parte essa
indica specifici atti di violenza, ma sempre la misura di
un limite. Non tende mai ad evocare fatti concreti. Stes-
sa cosa in Teognide: il valore imperioso della Aybris& an-
che qui avvertito come anteriore alle sue determinazioni,
Questa anterioritd non va interpretata come il risultato
di una concettualizzazione, ma come il meccanismo stes-
so che produce, sul piano del sentimento collettivo, un
giudizio intuitivo:

“Les démarches de la pensée morale sont ici 4 I'in-
verse de la logique abstraite: il ne se constitue pas un
concept sous I'extension duquel rentreraient de nouvel-
les espéces; devant le désordre social, I'hubris est immé-
diatement sentie et son nom invinciblement évoqué”!®t,

11 VII ¢ il VI secolo sono un periodo critico nella
storia soclale greca. Si completa la rottura dei quadri. Lo
sviluppo di un’economia interurbana provoca (ma Ger-
net preferisce dire ‘condiziona’) un potente individuali-
smo psicologico. “Une psychologie commercante se
crée”!%. Di queste nuove condizioni sociali, di cui la
moneta & il simbolo e che sul piano psicologico attesta-

1 1 pag. 36,

190 Fhidem.
02 [bidem.
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no del desiderio di accrescere la ricchezza, 'antica mora-
le fissata nel costume non puo che diffidare.

In Solone c’¢ contrapposizione tra le ricchezze per-
seguite con fybris e le altre. Secondo Gernet la contrap-
posizione opera sul piano della produzione morale di
una tipologia sociale. Vi sono da una parte i beni dura-
turi, che in caso di continuativo possesso nelle mani di
uno stesso gruppo familiare, attestano del buon volen?
degli déi, dall’altra vi sono i guadagni impmvw:risi, que!h
sperati dai commercianti, che presto o tardi chiamano in
causa una dike per certi versi simile alla Nemesi (Vf:ndet-
ta) in grado di far ricadere sul soggetto I'aze (che & il con-
trario di eudaimonia = prosperitd, felicity) 1%,

Il fatro nuovo, attestato dai testi elegiaci, & I'ascesa di
una nuova, recalcitrante aristocrazia commerciale, che
servira di base all’avvento delle tirannie. E di essa che So-
lone diffida, sono loro il bersaglio di Teognide. Luomo
buono, quello della virth morale e religiosa, %{ l'uomo
vecchio stampo, attaccato ai valori della propriera fon-
diaria. Conservatore Solone lo & anche rispetto alla de-
terminazione della Eunomia (fr. 3, vv. 30-39)1%, wermi-

103 “Ricchezze desidero averne, ma essermele procurate ingiusta-
mente {adikes) non lo voglio: in ogni caso, poi, giustizia {4ike arriva,
la ricchezza che danno gli dei giunge ail'nomo salda dalle escreme ba-
si fino alla cima; quella invece che gli uomini ossequiano con la loro
violenza (uphhybrios) non viene secondo un ordine (kata ka:??.:on), ma
conrovoglia si sotromete alle azioni ingiuste, e presto a essa si miesco-
la la rovina (aré}: da esigua origine nasce, come per if faoco, all’inizio
da nulla, poi finisce per essere una rovina. Non durano infarti a lkun-
go, per i mortali, i risulvati defla cracotanza {hybrios), ma Zeus control-
la come vada 2 finire ogni cosa...”, Selone, fr. I, vv. 7-17.

124 “Solone individua dunque l'ordinamente giusto — che egli
personifica nella divinith Eunomia — mediante un procedimento vos-
rei dire conservative, essenzialmente relistico: esso & il modello che sta
dietro [o status quo. Lordine giysto deve essere quel muto in cui turte
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ne che continua a significare una giusta ripartizione del-
le spetranze, senza rimandare ad un ordine buono perché
fondato sul nomos inteso come legge positiva!®. Dove
invece Solone innova, combinando bian re kai diken (=
forza, violenza e giustizia; fr. 30, v. 16), cio® nella fissa-
zione per iscriito delle leggi!®, queste vengono chiama-
te ancora thesmoi (fr. 30, v. 18)197,

le forze sono collocate nel iuogo ad esse consono, in cul, percid, non
¢ possibile non trovino posto le rivendicazioni giuste. Earrivita di So-
lone come restauratore, di conseguenza, non & vola propriamente al
compromesso, ma piuttosio alla realizzazione di un'equa ripartizione”,
Meier Ch., La nascita della categoria del politico in Greria (1980), Bo-
logna, il Mulino, 1988, pag. 232.

1% “Concludendo, exnomia in Solone & ideale etico e politico; -
mos ha un significato nuovo ed eccezionale: non & ‘legee’ ‘auroritd’
umana, ma Norma divina di giustizia, che col suo érates realizza en-
nomia ¢ il fondamento religioso non di una costituzione politica, ma
di un ordine generale di vita, in cui i cieradini umili e grandi possono
convivere nella parica di diritti & nel culto delie norme sociali: glustizia,
pudore, solidarietd, lealtd”, Gigante M., Nomos Basileus, ci., pag. 49.

106 Suffa ch]anﬁcazmne delle possibili ambiguica derivanti dalla
figura di un Solone poetallegislatore vedi Loraux N., Solone e lz voce
dello serivto, in Detienne M., a cura di, Sapere e scrittura in Grecia an-
tica, cit., pp. 51-81. Sul rapporto tra diritto e scrittura, nell'esperien-
za piuridica greca, ta conservazione e innovazione, vedi, con ampia
bibliografia, Faraguna M., Tiz oraliti e serittura: diritto ¢ forme della co-
municazione dai poemi omerici & Teofrasto, in “Erica & Politica”, IX,
2007, 1, pp. 73-111.

157 “Dividendo e pacificando, i rhesmos delimitano al tempo stes-
s0 uno spazio della convivenza fondaro sulla gerarchia ‘giusta’ delle
parti, sorcewto da ur'equa, perché non casuale né indifferenziaa, zipa.r—
dzione delle funzioni ¢ degll onori (le #mad); un ordine pohtlco vir-
tuoso’ che corrisponde appieno al valore basico di ennemie. E dunque
artraverso I'arbitraro della legge scritta e certa, statuita sugualmente
{homoios) per Pignobile e per il nobiles (toi kakoi 1e kagathot: fr. 30, v.
18), che le parti non uniformi poiranno essere intergrate nella polis,
sebbene Puguaglianza soloniana implichi I'accribuzione (barmasas =
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Gli elegiaci sono continuatori di Esiodo ma ne ar-
ricchiscono il messaggio. Si fa ora chiaro il sentimento di
una solidarietd della cittd, compromessa ¢ messa a ri-
schio da una misteriosa potenza del male, che il mecca-
nismo della dike & chiamato regolarmente 2 riprodurre.
Vi &, in questa concezione, una maggiore rilevanza di
contenuri religiosi, una maggiore vicinanza al meccani-
smo del sacro, infatti la hybris suscita la paura di una ter-
ribile punizione divina. Tatwavia vi & una maggiore defi-
nizione psicologica, ¢ la sazietd accompagnata dall’orgo-
glio che essa genera. Limprudenza ¢ la vertigine negli
spiriti individuali sono Pantitesi dell’intelligenza e della
saggezza riflessiva’%, Pensiero mitico e pensiero psicolo-
gico si dissociano, entrano in contraddizione essendo la
hybris da una parte il principio fatale che gli déi suscita-
no e dall’altra il prodotto della libertd umana, indipen-
dente dalla causalith divina: “I' subris est A la fois du na-
turel et du «surnaturel”1%,

Per quanto la poesia di Pindaro ricalchi atmosfere
mitiche, per Gernet, nell'uso che viene fatro della paro-
la hybris “on doit — ancora — ressaisir 'écho d’un cereain
état collectif "1, 1l recupero del mito nel suo pensiero

‘adatrando’, “accordande’, “armonizzando’) a ciascuno {efs hekaston)
della giustizia che gli & propria (ewsheian.. diken: fr. 30, v.19)7, Caril-
lo G., Karechein. Uno studio sulla democrazia antica, Napoli, Edicoria-
le Scientifica, 2003, pag. 25.

198 “intelligenza (gnomen), o Crino, & la qualirh suprema che gli
dei hanno concesso ai mortali: Iintelligenza abbraccia i limiti di ogni
cosa. Ah beato chi la possiede nel suo cuore (phresin). Essa tiene a fre-
no ia maledecta tracotanza (hybrios) ¢ la sciagurata aviditd [dannosa ai
mortali & P'avidita], delle quali vizio peggiore non c'¢. Da queste, o
Crino, deriva ogni bassezza (bakotes)”, Teognide, vv. 1171-1176.

199 La pensée, pag, 40.

N0 Jyi, pag. 41.
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morale, dopo che esso era stato accantonato dagli elegia-
¢l, & sintomatico di uno spirito nuovo!'!, Di preferenza
viene cantata la Aybris sconfirta, quella che ha cararreriz-
zato il comportamento degli empi nei confronti della di-
vinitd; viene esaltato, di contro, il comportamento di co-
loro i quali hanno saputo riconoscere la Aybris per evitar-
la. Gernet vede affermarsi, allinizio del secolo V, un
pensiero dotato di una certa fermezza, caratteristica che
non poteva avere fin tanto che le condizioni sociali non
fossero giunte alla maturazione del periodo di dissolu-
zione (del ghenos); un pensiero che si comincia a rivolge-
1e con fiducia ad una nuova idea di ordine!'2. Un ordi-

"1 Per le strategic di ‘mise en discours’ operate da Pindaro nella riat-
tivazione del mito vedi Calame C., Mito e storia nell Antichita greca (1996),
Bari, Dedalo, 1999, in particolare pp. 75-172; “Questo proiettare gl
eventt della fondazione in un passato cronologicamente indetesminaro
partendo, da un tempo ¢ da un hiogo determinat, non & forse proptio
uno dei criteri che permettono la dassificazione delia categoria antropolo-
gica del mito? Quesd farti situad in un passato trascendente, in grado di
fissare in una permanenza atemporale F'effimero presente, non potrebbe-
10 allora fornire una chiave di accesso privilegiata all'essenza del ‘mitico?
Queste gesta esemplati dei primordi non possono forse a ragione costirui-
re unaffermazione della specificity dellz classe dei raccont, se non addiric-
tura dellessenza che abbiamo appena messo in dubbio?”, pag, 81.

112 “Dopo Ometo, I'essenza della maesta divina si modifica, ciod
si approfondisce e sinvera dell'evoluzione concettuale e sociale del-
Iepoca nuova che lo avanza: lo Zeus da ‘personalicy’ preminente tra gli
d&i, diviene sempre pit: idea, spirito, guida; si smaterializza, si disan-
wropomorfizza ¢ diventa norma, legge. Dopo Ometo ¢ in via il proces-
so di spiritualizzazione della divinith, di liberazione del dio dalla par-
venza anuwopomorfica € del suo rtrasferirsi in un imbito eticamente
sempre pilt alto ¢ pill puro: questo processo & iniziato da Esiodo ¢ dai
primi pensatori ionici, dai poeti-pensatori come Senofane, dai poeti-
statisti come Solone e rinviene il punto pii alto, nel solco di una reli-
giosich sempre piiy fonda e idealistica, con Pindaro e Eschilo”, Gigan-
te M., Nomas basileus, cit., pag, 94.
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ne questa volta prettamente sociale, infatti ' eunomia di-
venta una forma di organizzazione complessa, “et par
suite rationnelle, dans et par la cité, en vertu de la /o113,

In Erodoto il significato del termine exnomia non &
sostanzialmente diverso da quello soloniano. Tuttavia lo
stesso Erodoto qualifica gia le leggi di Solone come #o-
moi (I, 29), e pud concepire il nomes come una regola
coscientemente posta in essere da un gruppo sociale (I,
144). La sua Storia corrisponde ad un momento decisi-
vo per il pensiero greco. Di fronte allo spettacolo di #o-
mot {consuetudini) differenti, efficaci in diverse societa,
spesso strani e divergenti, I'organizzazione sociale appa-
re come un’opera umana, prodotto della credenza (nomi-

zein): “croyance brute chez les Barbares, croyance ratio-

nelle dans la cité grecque”4.

Questa & l'epoca in cui nomos viene a contrappor§i a
physis, elevandosi a vera e propria categoria. Il termine
suggerisce, esprime, Pidea di ‘convenzione’; ma la nozio-
ne di un ordine generale delle cose si perpetua nel nomos,
cosi che — prospetta Gernet — non c'¢ solamente anritesi

13 [ a pensée, pag. 42.

114 Jhidem. “Cost noi possiamo spiegare come anche per Erodo-
to esista un #omios basilens: & il nomos ischuros, | despotes nomos che i
Greci contrappongono ai Barbari: & una legge maestosa e robl.lst;il, ‘sirl'-
tesi del patrimonio di tradizione ¢ di costumi civili e di riti zeligiost,
maturaca sufla terea, tra le mura della polis, ilfic et o, individuale ¢
distinta nella sua concretezza, che non pud confondersi né smarrirst,
che esige virtiy, spisito di lotes, di abnegazione, di sacrificio, che nel
suo universalismo terrestre ¢ reale ¢ limitato ad un sol popolo — con-
trapposto ad un’altza vasta comunica di popoli — impm"m il“r:aligioso’
potere della sua forza angusca. A questo principio di viea civile — so-
vrano non di tuttd i mortali e gli immortali, ma padrone det solo Gre-
ci e padrone forte € vigoroso — Erodoto conurappone Paltro dei popo-
{i orientali”, Gigante M., Namo;‘ Basileus, cit., pag. 115.
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ma sintesi tra natura e legge!’. Questo movimento del
pensicro corrisponde ad una evoluzione sociale precisa.
Ad Arene e leggi di Solone hanno gettato le fondamen-
ta della citrd; esse costituiscono un corpus al quale poco
a poco si aggiungeranno nuovi elementi continuativa-
mente attribuiti all'opera dello stesso Solone: “d’oiy la
notion d’un systéme des lois™ 16,

In questo stesso momento l'idea di legge si estende
all'universo: Eraclito impiega il termine nomos per desi-
gnare la legge della natura'V, Eraclito, che si fa paladino
dell'idea di un nomos della cictd per il quale valga barter-
si al pari che per le sue mura (Diels-Krans, fr. 44), & Io
stesso che, in un aliro noto frammento, dira che il sole
se oltrepassasse la misura avrebbe a che vedersela con le
Erinni protetirici della Giustizia {fr. 94). Questa nozio-
ne delle Erinni e della Giustizia, che per Gernet non &
affarto originale, ha la particolrita di estendere il proprio
raggio di applicazione a un ambiro del sapere fino ad al-
lora monopolizzato da un diverso regime sociale. Il pen-
siero razionale, che ‘si & ingrandito in maniera parallela a
I'evoluzione del termine nomos, penetra nell'antico pen-
siero mirico, e nega il disordine alla natura, nonostanre
lo consideri possibile!®.

13 Per le connessioni e le contrapposizioni tra Nomos e Physis
nel pensiero giuridice greco si rimanda 2 Welzel H., Diritto naturale e
ginstizia materigle (1951), Giuffre, 1965; in partdcolare la Parte 1, / 4i-
ritto naturale antice, pp. 11-68.

U6 La penste, pag. 42.

"7 Per [a discussione sul theios nomos di Eraclito si rimanda a Gi-
gante M., Nomos basilens, cit., pp. 50-55.

18 La pensée, pag. 42. Hans Kelsen, preoccupato di individuare la
costanza formale detla strurtura normativa, cost commenra quello che
Gernet, net medesimi fuoghi eraclitei, interprera, commisurandolo al-
Pestensione del nontes, come un ‘allargamento del pensiero razionale’
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Con la tragedia, listituzione espressiva pil caratteri-
stica della polis (quella che secondo Diego Lanza funziona
da Disciplina dell emozione V%), la hybris viene sollecitara fi-
no a diventare una categoria in grado di ospitare una va-
rierd di impieghi molto vasta, turti intesi ad individuare,
canalizzare e produrre una precisa reazione emotiva nel
pubblico e quindi a costituire una piattaforma valoriale
della massima importanza per poter lavorare, anche con
una ceria spregiudicatezza, ad una ‘stabilizzazione delle
aspettative normative di comportamento’.

“Le leggi umane traggono la loro validich dalla legge universale divina:
e questo perché la legge universale divina, Finviolabile legge di causali-
1, & solo una profezione della legge umana, cio della norma legale, nel
cosmo. E questa norma legale proiertarta nel cosmo & inviolabile perché
rappresenta la volont} assoluta di un dio. Ecco qui formulata l'idea
fondamentale di ogni legge naturale nei senso di un ordine legale del-
la natura... Il derro di Eraclito ha grande importanza per la storia del
pensiero scientifico, in quanto I'inviolabilich della legge di causalica per
cui it sole segue il suo cammino & stabilita dalla dea Giustizia (Dike): &
ur: obbligo imposto da una norma legale, & una necessira normativa. La
legge universale non & inviolabile perché & sempre rispertata (infarsi
non & esclusa la possibilich che il sole esca dal suo cammino), ma pet-
ché ogni trasgressione della legge 2 sempre punita, senza eccezione al-
cuna. Infacti 12 legge universale, in quanto norma legale, & una norma
che impone sanzioni: quindi & una legge di contrappasso e, come Eale,
rappresenta I'incroliabile volont di ur dio. H Joges di Eraclito & Dike,
la dea della venderta a cui nessune pud sfuggire. Linviolabilitd della
legge di causaliti, tanto contestata dalla scienza naturale moderna, e la
sua assoluta validita derivano dallinviolabilita che il mito ¢ la filosofia
naturalistica sviluppatasi dal mito artribuivano al principio del con-
trappasso come espressione essenziale di una volont divina, e quindi
assoluramente coercitiva. Dal principio del contrappasso la scienza na-
turale pils antica elabord la sua legge di natura’, Kelsen H., Socierd e ra-
tura (1943), Torino, Bollari Boringhied, 1992, pag. 361-362.

1? Lanza D., La disciplina dellemozione. Un'introduzione alla
tragedia greca, 1| Milano, Saggiatore, 1997.

3
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I sentimento adatto a legirtimare la reazione sanzio-
narotia del corpo civico nel suo insieme trova nella trage-
dia il modulo espressivo ufficiale per la riproduzione di
un desiderio che si propaga nelle coscienze dei polites alla
maniera tipica con la quale agiscono le rappresentazioni
collettive, ciot a livello individuale, tramite una autoco-

strizione tale da dare luogo ad una produzione intensiva

di potenziali centri d’imputazione del dovere sociale'®,

Se fino ad ora la hybris & stata o localizzata o impre-
cisa, adesso essa si moltiplica in comportamenti lesivi
definiti e distinti. E quindi assai lungo I'elenco di turti
gli atti particolari cui successivamente i tragici applicano
il termine!: sacrilegi di ogni sorta, oltraggi ai morti, of-
fese ai genitori, violazione delle regole dell’ospitalita,
adulterio, incesto, suicidio, attentati contro autoritd,
ingiurie verbali o reali: “chez les tragiques, elle se muld-
plie, en un sens elle se monnaye presque: la pensée alors
sinstre dans la représentation d’une sociéeé organisée
qu'on peut dire qu'elle pressentait: 'idée du ‘mal’ tend &
devenir celle du ‘délir’, 'idée du ‘desordre’, celle de I'at-
teinte i la personne™?2,

129

“La tragedia si pone dunque fuori del quadro della liceic
quotidiana: desta un'artesa di trasgressione che rende lo spetiarore in-
stabile e percid meglio atto a partecipare emotivamente alle vicende
che si rappresentano. Il pubblico greco che assiste ad uno speracolo
tragico sa bene che gli si mostreranno delle trasgressioni, deghi arti ap-
partenenti al dominio dellillecito. Non si aspetra turtavia un illecito
qualsiasi; anche Iz trasgressione obbedisce a regole, anche illecita tra-
gica conosce i suoj interdesti, Non sembra percid inopportuno richia-
mare quali siano le trasgressioni ammesse e quali gli interderti che le
governano”, Lanza D., La disciplina dellemozione, cit., pag. 158.

121 “Clest le sentimenc d’une cermine organisation sociale qui
sexprime dans leur idée de Pbubris”, La pensée, pag. 44. Vedinota 1 2
pag. 43 per le occorrenze del termine nei tragici.

12 fvi, pag. 46. '
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. Tuttavia, di nuovo, non bisogna cercare nell’'espres-
.sione di questo sentimento il funzionamento di un con-
etto, 'evoluzione semmantica della Aybris ricostruita da
‘Gernet indica piuttosto che cid che viene mantenuto per
‘tenere insieme la cittd, cid che piit la unisce, & precisa-
‘mente la situazione cognitiva in base alla quale, la citta
stessa, lascia operare al suo interno la divisione, la sepa-
“razione, il conflitto’*:

“Puisque les éléments de la notion sont en relation
éciproque, I'idée de I'individu, qui est la viciime de
Phubris, et celle de la sociéeé, qui la réprouve ou la répri-
-me, nous apparaissent lies I'une & l'autre: 4 la mesure
que progresse celle-ci, celle-Ja revendique un droit plus
- assuré; et d’autre part, le développement que nous ver-
“rons se conclure par la création d’'un ¢t de hubris a
consisté & intégrer de plus en plus 4 la société ce qui érait
-en quelque sorte en dehors delle, ce qui se présentait 3
“origine comme surdroit ou comme acte de guerre”!?4.
.~ Attraverso lo studio semantico della Aybris Gernet
~dunque approda al nodo essenziale della sua sociologia,

-+ 12 Sn una polis centrata sul conflitto e concentrata sulla sua rimo-
 zione, ha insistito, come abbiamo gid avute modo di accennare, Nico-
.lf: Loraux nei suoi ultimi lavori: vedi in particolase i saggi contenuti nel-
- le raccolte La rragédie dathenes. La politique entre l'ombre et Lutopie, Pa-
tis, Seuil, 2005; e La cité divisée. Loubli dans la mémoire d'Athines, Paxis,
- Payor, 1997. « Parole, nomi: diverse scene linguistiche per una medesi-
ma scencggiatura. Al conmarie della costruzione classica di un paradig-
ma di cived per il quale 'Uno ¢ il modello, questz sceneggiatura, di vol-
1 it volra, consentira di portare alla luce, dietro quella bella costruzio-
B, I waeti di una concezione che il discorso ufficiale sulla cornunita
5‘_’-“‘?5 a ricoprire e forse anche a rimuovere: dietso la scomunica della
" s#asis troviamo la temura constatazione che la guesra civile 2 connarura-

fa alla citrd, e contribuisce anzi a fondare il politico proprio in quanto
c‘?m“-lnzgn, Loraux N., Lz citta divisa, cit., pag. 165.

La pensée, pag. 48,
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si tratta di capire in che modo una nuova configurazio-
ne solidaristica attivi una forma di vita ridefinita a parti-
re dal dispiegamento di un dispositivo di potere i cui esi-
ti sono da valutare in relazione alla produzione di sogget-
tivitd. E questo mi pare il senso pili corretto da aturibuire
allimpianto evoluzionistico gernetiano, non si tratta,
come in Glorz, di rilegittimare la normarivitd dell'indi-
viduo della moderna societa civile, col suo ineliminabile
artificioso corredo giusnaturalistico, affondandone le ra-
dici nelle conquiste politiche della citta classica; si tratta
piuttosto di un tentativo pionieristico messo in atto per
affrontare il politico senza dover partire dal problema
della norma costituita, solubile nei meccanismi di pro-
duzione-legitrimazione del potere. Nella consapevolezza
che una tale prospettiva, una volta assunta unilateral-
mente, si lasci sfuggire, a tutto vantaggio del concetto
giuridico di validitd, la presa sulle condizioni antropolo-
giche del suo funzionamento.

Quando Gernet parla di individuo questo non & altro
che il luogo di osservazione di una fisica delle forze sociali
nel punto in cui si produce uno scontro vetroriale da cui
parte una derivata la cui direzione pud essere ricavata solo
come configurazione mobile precaria ‘inachevée’.

Pensare, come fa Gernet, alla pofis come luogo della
sovranitd, assume pieno senso, date queste premesse, solo
se si riconduce questo pensiero alforigine di un paradig-
ma per certi versi ormai abusato come quello biopolitico.

Al cuore di questo paradigma si trova, come ha os-
servato Giorgio Agamben, la “impossibilith di decidere
se sia la colpa a fondare la norma o la norma a porre la

colpa™?, poiché “sovrana & la sfera in cui si pud uccidere

Y5 Agamben G., Homo sacer. Il potere sovrane ¢ la nuda vita, To-
tino, Einaudi, 1995, pag. 32.
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senza commettere omicidio e senza celebrare un sacrificio ¢
sacra, ciot uccidibile e insacrificabile, & la vita che & stata
catturata in questa sferad” %8,

Linclusione-esclusione dei ghene all'interno della
polis si & realizzata proprio a partire da questa doppia ec-
cezione, all'ombra della quale I'individuo & esposto ad
una uccidibilitd non riconducibile al diritto di vendetta
e non classificabile in termini di sacrificio.

Dambito semantico della adikia'?” che si specializza

. per designare la condizione generale di colpevolezza, co-

sl come risulta dal funzionamento delle pratiche giuridi-
che in ambito politico, originariamente “appelle une vio-
lence compensatrice, non pas en vertu d'un sentiment
légitime de vengeance, mais par Peffet d’une loi de la fa-

talité. — Par toute cette pensée sexplique en principe la

syntaxe méme du verbe adikein, souvent et ‘illogique-
ment’ employé au présent: celui qui a2 commis une inju-
stice, adikei; il est et demeure, jusqu'd satisfaction, dans
un état anormal par rapport 4 la loi d’équilibre”%.
Questo & lo stato in cui sono coinvolti tutt i polites
che, una volta sottratti al’amministrazione rituale dei
propri ghene, spogliati dali’elemento protettivo essenzia-
le alla loro appartenenza identicaria, sono potenzialmen-
te inscrivibili in uno spazio di vulnerabilita, in balia del-
le forze contaminatrici che fanno della loro vita una ‘vi-
ta sacra. Basti pensare al modello inclusivo di
cittadinanza costruito da Eschilo attraverso il lavacro
giudiziario del bandito Oreste (propriamente colui che

128 Jvi, pag, 92, corsivo nel resto.

127 “Nous définissons cetze dernidre notion comme un des
aspects, ou un des pdles, de I'idée double er ambigué qu'exprime le la-
tn sacer ”, La pensée, pag. 51.

128 g pag. G5.
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‘pud uccidere senza commettere omicidio e senza cele-
brare un sacrificio’®). E, inversamente, al perimeiro
dello spazio normativo tracciato dalla parabola sofoclea
dell’esclusione di un Edipo tyrannos e pharmakos™,

Gernet riassume cosl il meccanismo: “le concepr de
délit se traduit dans la notion de I'impiété commise 4
I'interieur et au déiriment de la cité”.

Affrontando il funzionamento sociale della conta-
minazione in rapporio al problema del passaggio dal-
Petica del successo alla morale collaborativa, Arthur
H.W. Adkins merte in evidenza come all’interno del re-
gime politico: “il problema non & se 'usanza di pagare
una indennitd per 'omicidio lasciasse... I'uccisore nella
posizione imbarazzante delineara sopra. Non ci fu mai
uomo meglio qualificato, per sostenere la parte di Gio-
na, dell'uccisore del quale la societd vorrebbe — ma non
ne & in grado ~ liberarsi; contro il quale, per di pilt si &
probabilmente creduto che il morto fosse ancora adira-
to, ed il quale ha avuro, in senso fisico, sangue sulle ma-
ni. Anche se le condizioni generali sono prospere, i suoi
concittadini guarderanno per traverso un uomo di tal

122 Per I'uso volutamente problematico di una semantica del sa-
crificio lecito da parte di Eschile a proposito delle uccisioni in casa di
Atreo vedi Vidal-Naquet B, Caccia ¢ sacrificio nellOrestea di Fschilo,
in Vernant J.-P. e Vidal-Naquet P, Mito ¢ tragedin nell antica Grecia. La
tragedia come fenomene sociale estetico e psicologice (1972), Torino, Fi-
naudi, 1976, pp. 121-144,

120 “Se Sofocle sceglie la coppia syrannos-pharmakos per illustrare
quello che abbiamo chiamaro it tema del rovesciamento, & perché nel-
la lore oppesizione questi due personaggi appaiono simmetrici e per
certi versi intercambiabili. Luno e I'altso si presentane come indrvidsi
responsabili della salvezza rollertiva del gruppo”, Vernant .P, Ambi-
guitd ¢ rovesciamento. Sulla struttura enigmatica dell’Edipo ze, in Ver-
nant .- e Vidal-Naquet P, Mito ¢ tragedia nell antica Grecia, pp. 88-
120, cit. a pag. 110.
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genere; nel caso di una sconfitra, di una lotta civile, di
una carestia, di una pestilenza, la loro ira, la loro dispe-
razione ed il loro turbamento si scaricheranno su di lui
con una tale veemenza, da conferirgli ai loro occhi una
nuova qualitd, quella di essere ‘contaminaro’: una quali-
i che, se 1 sentimenti saranno abbastanza accesi, sem-
brerk quasi visibile e tangibile, ¢ poiché la cicta & senza
dubbio generalmente ‘contaminata), si scaricherd facil-
mente su ogni cosa o persona che egli tocchi™?!.

Nonostante I'intento disambiguante, che si trova al-
Ia base della letrura dello ‘stato di eccezione’ schmittiano
in contrapposizione alla concezione del ‘sacro’ elaborata
in ambito aniropologico, che porta Giorgio Agamben a
privilegiare la figura dell'indifferenziato rispetto a quella
dell’ambiguo, possiamo seguire ancora I'ipotesi biopoli-
tica secondo la quale: “restituito al suo luogo proprio, al
di 12 tanto del diritto penale che del sacrificio, I bomo sa-
cer presenterebbe la figura originaria della vita presa nel
bando sovrano ¢ conserverebbe la memoria dell’esclusio-
ne originaria attraverso cui si & costituita la dimensione
politica. Lo spazio politico della sovranitd si sarebbe,
ciog, costituito attraverso una doppia eccezione, come
un'escrescenza del profano nel religioso e del religioso
nel profano, che configura una zona di indifferenza tra
sacrificio e omicidio™ %2,

In questa direzione pud essere riletto il doppio itine-
rario semantico proposto da Gernet nella prima parte
delle Recherches “On peut dire que nous voyon se dessi-
ner, au moment et par la vertu d’une association solen-
nelle, une certaine idée du respect de Jindivudu. Ou

13 Adkins AWH., Lz morale dei greci da Omero ad Aristotele
(1960), Roma-Bari, Laterza, 1987, pag. 138.
132 Agamben G., Hemo sager, cic., pag; 92.
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bien l'individu bénéficie d’une proteciion, d’'une immu-
nité temporaire ou définitive contre les effets réguliers
d’une justice antérieure 4 la cité et que I'association nou-
velle veut plus ou moins dépasser”!>.

Litinerario si presenta come uno sviluppo alla fine
del quale i termini originariamente (in Omero) meno
carichi dal punto di vista delle forze demoniche che han-
no la funzione di evocare, e piu orieniati in senso tecni-
co-giuridico (come ad esempio quelli ruotanti attorno al
segno grafico dike), finiscono per designare, all’interno
del nuovo orizzonte solidaristico'?, 'ambito proprio a
‘la noton du délit’, che, lungi dal costituire esclusiva-
mente una categoria giuridica ‘laica’, convoca conte-
stualmente [ meccanismi consacranti tipici del capro
espiatorio’>:

“En effet, le terme dike, dans les plus anciens exem-
ples que nous en ayons — et nous en avons, chez Home-
re, une quantité appréciable —, ne désigne jamais la ven-
geance: chez les tragiques, au coniraire, ce sens apparait
avec un éclat sinistre” 136,

Nell'insieme di quei termini che in Omero designa-
no invece ‘le besoin moral de frapper’ di coloro i quali

135 La pensée, pag. 198.

134 “Les moments en question sont ceux oi1 la cité célebre ses f&-
tes religieuses. Tout ce qui est rouble alors, désordre méme léger, vio-
lence méme légitime, est ressenti avec acuité particuliére. Or, pour dé-
signer toutes offenses qui affectent en ces instant fa délicatesse plus
ombrageuse du sentiment commun, il y 2 un mot spécial, vraiment te-
chnique, et Cest adikein: ccoupable envers les festivitén”, ivi, pag. 76.

133 “ diké, le plus judiciaire en quelque sorte de tous nos termes,
est parfois appliqué 4 ce que la *vindicte sociale’ peut avoir de plus vio-
lent 3 la fois et de plus ‘diffus’ dans sa réaction: soit qu'il s'agisse de la
coercition exercée, au nom du groupe, par le premier vena, soit qu'il
sagisse de Iz lapidation collective d'un coupable”, i/, pag, 120.

136 Jui, pag. 162.
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partecipano di quella situazione complessiva tipica, reli-
giosamente definita e socialmente legittimara, implicante
la reazione violenta in omaggio alla logica obbligante del-
la vendetta, si assiste invece ad una massiccia opera di ri-
strutturazione di senso. A livello dei sistemi di aurocon-
trollo la spia piti evidente della loro problematicith ¢ la
fobia sociale del contagio. Al termine di questo processo
di esteriorizzazione dell'interioritd, quella che era la ter-
minologia di un ritualismo violento di assoggettamento,
pud arrivare ad indicare ora I'ambito semantico de ‘la no-
tion de pénalité€’ determinabile per via giudiziaria:

“A I'4ge du genos, la composition, la poiné au sens
strict, est subordonnée i un acte religieux qui comporre
deux temps forts: I'aidesis (‘respect’), impliquant la vene-
ratio 3 Végard du meurtrier suppliant; et la philotés, réa-
lisant Passimilation de celui-ci 4 la famille; elle a donc
pour fonction, en définitive, d'intégrer, au sens social du
mot. Mais lorsque nait la cité, lorsqu'un sociéeé nouvel-
le manifeste son empire dans la géneralisation des procé-
dures de paix, dans I'établissement de tarif de composi-
tion, dans la distintion des délit privés — par exemple du
muertre volontaire et de 'homicide involontaire —, cette
fonction, qui reste substantiellement la méme, se trouve
jouer dans un cadre plus large — et ce est pas seulement
3 la famille offensée, Cest A la cité qu'il Sagir d’intégrer
ou de réintégrer 'offenseur. Lidée religicuse se nourrit
alors du sentiment de plus en plus défini de la souillure,
et c’est dans un sens nouveau que la composition savére
expiation”'?.

Tutta una terminologia inerente la ritualizzazione
del conflitto, che costituisce la parte piti qualificante del-

¥ Ivi, pag. 180,

149



I'immaginario normativo da cui I'zgathos preleva i propri
modelli comportamentali, diviene oggetto di un con-
trollo i cui efferti producono non tanto una rimozione di
quei modelli, un loro divieto, quanto invece il loro inse-
rimento in un sistema procedurale stabile per la loro rap-
presentazione sociale. Cid determina, a sua volrta, lo spa-
zio per una loro riproduzione strategica, in un processo
incrementale che finisce per riconfigurarne I'intera rego-
lazione sociale sul piano di una autocostrizione sponta-
nea: “le délit fondamental d’'impiété est pensée sous la
catégorie du «politiques”1%8,

I lessico giuridico diventa allora la punta di un ice-
berg partendo dalla quale poter valueare il movimenro
della massa consuetudinaria sottostante.

Niklas Luhmann a proposito della ‘stigmatizzazione
della colpa, che in Gernert corrisponde esattamente alla
istituziome sociale della ‘souillure’, denuncia come la col-
pa fu “vista come un jfatto ‘interiore’ ¢ non, ad esempio,
come problematicitd di una struttura normativa. Anche
oggi la scienza del diritto penale e la storia del diritto con-
siderano lo sviluppo del principio di colpa come se in es-
so si trattasse della scoperta di un faito, della scoperia del-
le vere ragioni della perseguibiliti penale, e quindi di un
‘progresso’. La stigmatizzazione della colpa, perd, come
pure I'elogio della virth, non riesce a mettere in luce la ve-
ra funzione di questa conquista evolutiva. Laspetto im-
probabile di questa istituzione, il principio nuovo che es-
sa presenta, non risiede solo nellaffinamento di modi di
imputazione o di mezzi di motivazione, ma soprattutto
nel fatto che la colpa rende possibile una redenzione e

138 Ivi, pag. 341.
13% Luhmann N., Secielogia del diritte, Roma-Bari, Lacerza,
1979, pag. 143.
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quindi prevede, nella dimensione temporale, una fine
delle conseguenze del comportamento deviante”'¥.

Prendiamo un lemma significativo, alla luce di
quanto appena derto, prelevandolo dalla decostruzione
del lessico giuridico cosi come viene svolta da Gernet. In
epoca classica ¢ arvestata la possibilita di esperire per vie
giudiziarie un’azione risarcitoria per maltrattamenti ge-
nerici, cosl detta dike aikias.

“Or, chez Homere, le verb aeikizd, aeibizesthai n'a
guére qu'un emploi : il s'applique aux outrages exercés sur
le cadavre d’'un ennemi”’*®, abbiamo a che fare — nota
Gerner — coll'inversione rituale delle pratiche funerarie,
Vaikia &, nelluso verbale che ne fa Omero, un'artivicd
parte integrante di quel complesso di comportamenti che

1 membri del clan arrivano nei confronti dei can rivali nei

modi di una doverosita protocollare: “'outrage au cada-
vre mérait qu'un acte matériel de vengeance... les sévices
exercés sur le cadavre sont, en principe, bien autre chose
qu'un satisfaction procurée i I'istinct personnel de la ven-
geance. Ils apparaissent réguliers et presque réglementai-
res. Ils ont une allure ricuelle... ils ne sont pas le fait de la
cruauté toute pure; ils servent la vengeance, mais la ven-
geance du morr, cest-a-dire quelque chose d'ideal”’®!,

1l verso formulare che Omero riferisce agli intenti di
Achille alle prese con il corpo senza vita di Ertore contie-
ne la dizione aeikein medeto erga (‘meditava di mettere in
pratica I'azikid), si ripete identico a distanza ravvicinata
(I, X1, v. 395 = XI1I, v. 24). In turti e due i casi costi-
tuisce P'incipit di un rituale ben preciso. Nel primo caso
si tratra di trascinare il corpo del nemico ucciso, atrac-
candolo per i piedi al retro del carro, in modo da spor-

140 1a pensée, pag. 219.
14 Jvi, pag. 220. 5
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carne il capo di terra e di sangue cosi da offrire il pilt spa-
ventevole degli spettacoli al pubblico troiano che Ome-
ro sistema ai margini della scena; nel secondo caso inve-
ce si tratta di contrapporre la condizione dell’insepolto
cadavere di Eitore al lungo cerimoniale funebre organiz-
zato da Achille per I'amico Patroclo, parte integrante di
una situazione cogniriva comune, cii partecipa, a diver-
so titolo, turto 'accampamento acheo.

Questi due esempi dimostrano che quando un eroe
annuncia di praticare, o si accinge a praticare, aikiz sul
cadavere del nemico, non & assoluramente oggetto di
una riprovazione morale, anzi i suoi comportamenti
sono precisamente orientati all'incremento di starus:
“ils [i guerrieri] ne désigneraient pas leur fait d’'un mot
infamant ou méme ficheux; ils y voient un supplément
nécessaire de glorie”!¥2. Quando viene usato come ag-
gettivo poi, il termine (aeikes) in Omero @ riferito a de-
gli oggerti, i pili frequenti dei quali sono alcuni vestiti
che contribuiscono a cararterizzare 'aspetto tipico di
uno status sociale ben definiro: “il sagit de vérements
de deuil: car le deuil comporte route une série de mo-
yens ritueles (aspersion de poussiére, égratignures, bles-
sures) qui, rraduisant A la fois la douleur obligatoire des
parents et la diminution sociale qui par le ban les at-
teint, a pour effet de les amoindrir, de les abattre au
sens religieux”43; I'abbigliamento col quale Laerte, il
vecchio padre di Ulisse, accoglie il figlio, anch’esso a
sua volta tra-vestito, ¢ parte della condizione di escluso
nella quale Omero lo presenta. E il marchio del pen-
thoes, del dolore rituale che la sua condizione gli impo-
ne di manifestare (Od., XXIV, vv. 228 ¢ 250). Lo stret-

2 1y, pag. 223.
143 Ibidem.
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to rapporto esistente tra rituali del luttro e praviche del-
la vendetrta risulta quindi particolarmente evidente nel-
I'uso omerico dell’ zikia.

Come & noto — e come Gernet non manca di sot-
tolineare' — tra alcuni dei primi e pili importanti in-
terventi legistacivi tipici delle poleis greche rientrano
quelle disposizioni esplicitamente volte a limitare quel-
le manifestazioni del lutto che si esprimevano attraver-
so la strumentazione rituale appannaggio esclusivo dei
singoli clan'®. '

11 sostituto funzionale di questo momento centrale
delPidentit dei gruppi, che Gernet non esira a definire
come momento ‘ideal’, prenderd, per esempio ad Atene
nel V secolo, le fattezze di una delle istituzione pilt ca-

- ratteristiche del calendario politico-religioso della demo-

144 1 4 Jégislation resictive du deuil, dans les cités greques, a écé
assez géndrale”, ivi, pag. 224

145 Sul ‘divieto di sepoltura’ come figura tipica della contrappo-
sizione tra diritto scritro (prerogativa della polis) e agraphos nomos (ap-
pannaggio dei ghene) vedi Cerri G., Legislazione omz‘:e ¢ tragedia greca,
Napoli, Liguori, 1979: “Lesclusione di un aristocratico dalla sepolt-
£2 era nei fari cancellazione di un rituale gentilizio e, quindi, espul-
sione dall’orizzonte della polis di un ghenos o di un suo ramo. Il dirit-
to rivendicato dalla polis, di punire membri deli’aristocrazia con
Fesclusione dalla sepolcura significava, in alei termini, diritto delia co-
muniri civile di escludere dal suo seno i ghene o 1 rami di ghene che
non si fossero mostrati leali verse lo Stato democratico. Un diritio di
epurare i ranghi della nobiltd, che il demos esercitava atiraverso la ‘leg-
ge scritta’, ciod per mezzo di ndinoi € psephismata emanati dall’Assem-
blez o dal Consiglio dei Cinguecento, nonché di sentenze {karafdr'ka:}
emesse dai tribunali, ma che ovviamente non poteva trovare ricono-
scimento nella tradizione giuridica aristocratica defla ‘legge non seric-
ta. Sul terreno deil’ideologia funeraria si giocava cosi la batraglia fina-
le tra ghenos e polis, mra diritto orale e diritto codificato, ma classe ari-
stocratica e demos”, pag. 43, , -

1533



kratia: 1 funerali pubblici e la relativa orazione hanno
rappresentato, in questo senso, il palcoscenico rituale de-
purato all’affissione del manifesto identitario ufficiale
della polis democratical®e.

11 teatro, cioé I'altra istituzione tipica del calendario
pubblico ateniese, pud essere a sua volta considerato co-
me un ordigno di dressage emotivo della massima effica-
cia nel ridefinire le soglie psicologiche dell'interdetio, se
& vero che — come suggerisce Diego Lanza — “proprio ad
Atene, dove gli antichi valori pit si pretendono osserva-
ti, si sviluppa poco a poco una loro problematizzazione.
In questa opera di rivisitazione del patrimonio gnomico
tradizionale il teatro svolge un ruolo di eccezionale im-
portanza”¥. La notazione assume tanto pitt rilievo nel
nostro contesto alla luce del fatto che — come ha notato
la Loraux — una delle principali funzioni catartiche eser-
citate dalla tragedia, tanto da segnare in qualche misura
una sua orginaria connotazione anti-politica, consiste
esattamente nel dare corso all’espressione di un lutto che
la legge riesce a rimuovere dalla polis solo a condizione
che il eeatro lo reintroduca sulla scena introiettandone la

46 Per Panalisi eritica di questo genere di orazioni in rapporto
alla costruzione politica dell'identita ateniese & indispensabile Lo-
raux N., Linvention d’Avhénes. Histoire de l'oration funébre duns lu ‘ci-
#é classigue’ (1981), Paris, Payor, 1993, Per orazione piti celebre,
quellz di Pericle i caduzi dopo il primo ansno di guerra (Tuc,, 11, 35-
46), interpretata invece nei suoi element ‘costituzional’ (essendo
concepita come “il manifesto della democrazia greca, nella sua forma
classica e storicamente pili avanzara”) vedi Must D., Demokratia.
Origini di un'idea, Roma-Bari, Laterza, 2006, cit, a pag. VI. Per
un'analisi dertagliara della dinamica retorica dispiegaca da Pericle al-
la luce delPimmaginario politico rucidideo si vedi anche Carillo G.,
Katechein. Uno studio sulla democrazia antica, Napoi, Editoriale
Scientifica, 2003, pp. 49-144.

7 Lanza D., La disciplina dellemozione, cit., pag. 130,
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voce nel posto riservato all'anima dello spertatore, confi-

ando cosi un equilibrio “in grado di conciliare i due
poli del politico che prescrive la dimenticanza e del lut-
to che risveglia la memoria”*.

Non & un caso allora che Gernet individui in Euri-
pide!®, che Niewzsche dando ragione ad Aristofane con-
siderava Pimborghesitore del dramma, una svolta nel-
Puso dél termine aikia, e, alla luce del discorso fin qui
svolto, si pud cercare di capire meglio anche la chiusa
gernetiana a proposito della ‘sacralizzazione’ del legame
sociale ¢ l'ambiguo rapporto che intende instaurare tra
‘religione’ e ‘magia’: .

“D’autre part, tout comme I hubris, | atkia, comldé’—
rée plus ou moins nettement comme atteine au sacré,
peut Sapparenter au sacrilége. Et cela, st le religieux.
Mais voici le magique. La force immanente & I'aikia peut
et doir &tre considerée comme spécialement sinistre...
Uzikia, comme attentat répruvé, est I'urilisation indivi-
duelle et illicite des forces néfastes: le mot se réfere aux
pratiques qui déchainent soit des troubles mystérieux
chez un individu, soit un bouleversement néfaste dans
une famille; er comme Pempoisonnement est d’abord
congu comme procédure magique, c’est a lui que spon-
tanément le terme fera allusion™*°.

L 4kiz insomma, nel transito dallo ‘us commune’
dei ghene ellenici al comune senso del pudore che abira

Y8 Loraux N., Lz voce addolorata. Saggio sulla tragedia greca
(1999), Torino, Einaudi, 2001, pag. 140.

Y3 Vedi Andyr., wv. 130-131, dove il coro esorta Andromaca a
non indugiare nell'infliggere askelion al proprio cotpo; € vv. 825-828
dove & invece la nutrice a incarnare il pudico dispetto quando chiama
aikiesle pratiche di manifestazione del dolore cui Ermicne intende da-
1€ CO150.

% La pensée, pag, 225.
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lo spettatore euripideo, subisce una torsione tutra inter-
na alla sua normativitd, al termine della quale risultery
essere, sul piano della dike, un’offesa all’occorrenza della
quale [a pofis intende offrire la possibilitk generica di un
ricorso: “les injuriae primitives, si générale qu’apparaisse
leur désignation, consistent en des actes s définis, qui

sont au vrai des rites magiques; les emplois homériques

le suggtrent: religieuses d’abord, les pratiques spéciales
quils attestent ont fourni plus tard le prorotype des pro-
cédures réprouvées” 1.

“Pour la législation pénale commencante, il s'agit de

limiter, en les autorisant partiellement, les réactions fa-
miliales qui se donnaient carri¢re dans la vengeange du
sang”152, '
E nel confronto con lo strutturarsi del zomos sovra-
no che latto di Ayéris prende consistenza, cosi come &
nella pratica della dike che si manifesta in singoli com-
portamenti antagonisti!?>.

Termini riferibili a tecniche di individuazione della col-
pa interne al ‘pensiero primitivo’ vengono trasposti in am-
bito giuridico e si utlizzano nella pratica del giudizio:

131 fo, pag. 226.

152 Jos, pag. 253.

135 “Plus particulirement, cest le terme ke qui introduic dans
la pénalité I'idée d'une procédure normale.., dans la pensée de la co-
ercition collective, tout est dominé par l'idée de Pexécution nécessai-
re, et les différents moments de ja répression sont en quelque sorte
fondus; la notion rationnelle de dike, au contraire, implique une série
réglée d’acres er gestes obligatoires: le mot est imprégné de I'idée, du
sentiment méme de la procedure judiciaire... la notion d’une procédu-
te organisée s'associe 2 la pénalité sociale, et parfois devance en quel-
que sorte la passion: lors méme qu'il sagit de trhaison, il arrive que
I'idée de la vengeance se dérobe derritre celle des formes nécessaires de
la justice”, fvi, pag. 144.
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“qu’on la considere sous Paspect actif ou sous I'aspect passif,
la notion positive du délit se produit dans et par la cité”.

1 giudizio della cirta chiama in causa una ‘colpa’ la
cui determinazione rimane sostanzialmente di caratrere
religioso, ma che inizia 2 propagarsi per contagio, e, fat-
to nuovo, non coinvolge piti interi gruppi familiari nel-
le dinamiche della vendetta, bensi investe le pratiche di-
sciplinanti gli individui in seno alla cirea.

E permesso uccidere, in determinate condizioni, e per
certi motivi & addirittura prescritto, cid che non & pit per-
messo fare & ricorrere a pratiche consistenti in veri € propri
rituali implicanti particolari protocolli seviziatori conside-
rati magici. Il nomos piuttosto che porre un limite alla vio-
lenza, o alla titolarita del suo esercizio, ha inizialmente pre-

- sasulla modalick delle sue pratiche. In un certo senso & pri-

ma di tutto una costrizione psichica quella che bisogna

esercitare per sostituire al patrimonio ritualistico del ghenos

le procedure istituzionali della citea'>.

“En résumé, au moment ot les gené se fondent dans
un groupe nouveau, ils apportent avec eux leur contin-
gent des rites et de culte, qui est proprement leur #-
m&'%, la propria spettanza che I eunomia tradizionale
ha il compito di preservare.

Tuttavia “la société ne s'intégre pas les individus, el-

le intégre des groupes™, cid spiega il fato che la termi-
group pleg

. nologia, il rituale, la tecnica della vendetta non venga di

colpo abbandonata ma si trasformi subendo un processo

134 “La loi de Dracon permet 3 la famille de la victime d'un

- ‘meurtre de mettre 3 mort fe meurtrier en rupture de ban (apokieinein)
. 0u de procéder contre lui 2 la manus injectiv en le trainant par-devant
- les magistrats {apagein) mais interdit de le lumainesthai aussi bien que

de direr de lui une compensation en argent {#peinan)”, ivi, pag. 251.
155 Ivi, pag. 298.
156 i, pag. 93.
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di ‘razionalizzazione’ che ha ripercussioni immediate sul-
le rappresentazione che la societ produce dei suoi mem-
bri. Il regime della citth inaugura un ordine simbolico al-
l'interno del quale gli schemi mentali dei gruppi che vi
si fondono devono trovare una diversa sistemazione sen-
za abdicare alle proprie prerogative. La ragione della cit-
th impone ['esigenza di far entrare in contatto I'apparato
mentale di ogni singolo gruppo, contatro che & conflitto
di potere ma inevitabilmente materia di dirirto se & vero
che questa con-divisione & anche spartizione (zomos) e
de-cisione (d7ke). La razionaliti coincide con il risultato
di questo processo di sintesi: “la croyance partagée revér
Iaspect de la raison™%7.

In questo contesto, quello della razionalizzazione del
diritto, I'esegesi svolge un ruolo indicarivo della massima
importanza, Gernet sottolinea che la interpretatio sia da
configurare da principio come una operazione di adegua-
mento reciproco, di comunicazione, tra linguaggi rituali
inizialmente indipendenti: “Dans la cité, les anciens gene
ont imporié et enseigné leur culte. De 13 Ie rdle des exé-
getes, ‘interpretes” du droit religieux et dépositaires de pa-
tria familiaux; d’autant que la premidre notion pourrait
bien étre celle d’ “introduction’ plutét que d’ ‘explication’
les exégetes font entrer’ la tradition de leur genos dans la
religion de la ciré” 18, .

1l processo di politicizzazione riproduce una lotta
tra gruppi il cui posto in gioco & la persona, ciot il pia-
no d'intersezione tra ‘proprio’ e ‘comune’. “A’ mesure
que le besoin moral de la paix s'affirme avec plus d’em-
pire, I'idée de la ‘luwte’, qui continue 4 dessiner le sche-
me du ‘proces’, se transpose; le sehtiment des juges en

157 Ivi, pag. 97.
%8 Ii, pag. 297.
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devient le champ: la pensée se libre, 'appréciation nait,
et le réglement d’une affaire, asservi d’abord & des réali-
s extérieures, est suspendu maintenant 3 la décision des
consciences” .

Lequilibrio originario caratterizzato dalla compre-
senza di ghene indipendenti si regge su un concerto di in-
giustizia insieme religioso e cosmico, nella polis 'ordine
si esprime sotto forma di un giudizio riguardante con-
trapposte pretese: “D’ol l'intérét qui s'atrache au mot
jugement dont Cest ne pas hasard si, en grec comme en
francais, comme en bien d’autres langues, il désigne 4 Ia
fois Popération intellectuelle par excellence et I'apprécia-
tion portée sur un délit”!%’, Comportamenti quali spe-
cialmente I'omicidio e I'attentato alla proprieta sono in-
stallati nel sistema di riprovazione della coscienza collet-
tiva ed equiparati ai comportamenti lesivi dellordine
religioso generale.

A quest’evoluzione fanno da veicolo i contenuti pra-
tici e simbolici della procedura. II giudizio inizialmente
irrazionale, sul modello dell’'ordalia, lascia il posto a un
modello d’azione il cui fine simbolico & quello di assegna-
re la qualira di colpevole, colpevole che viene semantica-
mente designato con termine che significa assassino!®! e
che reclama dunque vendetta; ma anche colpevole al qua-

159 foi, pag. 105

160 Ivi, pag. 100

161 (Gi3 in un articolo del 1909, apparso sulla “Revue des énedes
grecques”, dal titolo Swr la désignation du meurtrier Gernet si era oc-
cupaco degli aspert semantici del diritto penale e in particolare aveva
esaminato il termine greco ‘authentes’. Il termine in questione per
Gerner non ha € it significato di suicida (‘che si uecide da selo’), né
quello di assassino (‘che uccide di propria mano’}, ma originariamen-
te significa ‘meurtier d’une petsonne de son groupe familial’, poi in se-
guito agli sviluppi sociali ¢ al sempre pilt stretro conrarro tra gruppi

3
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le viene assegnata ur'individualiti che & una sorta di ca-
pacita giuridica, capaciti di essere punito, centro di im-
putazione della responsabilit, e per converso centro di

familiari auronomi il termine viene ad indicare ‘celui qui te un des
nétees’; “le sens et 'emploi du mort se justifient ici par les insticution...
le meurtee ne donnair pas lieu 2 une action publique ouverte 3 tourt le
monde, mais 3 une actin privée réservée A [a famille de la victime. Ain-
st le meurtrier est ‘authentes’ par rapport 4 un parent, mais i ne I'est
pas d’un fagen indérerminée ni purement sentimentale: ce qui définit
la relation, ce qui souligne la valeur du mos, Cest que le parent a tour
ensemble le devoir impérieux de la vengeance et le droit exclusif de fa
poursaite”, regime della venderta privara dunque. In seguito sari pro-
prio I'artitudine ad esercitare una vendetia compensatrice che consen-
tira di continuare a designare con it medesimo termine I'assassino in
generale, ed ecco allora che ‘authentes’ “c’est ensuite le meurtier d’un
individu quelconque, mais dans un sens social”, la riprovazione mora-
ie diventa ‘croyance partagée’, di farti “il y a eu extension de sens; it y
a eu applicarion d'un terme particulier 2 un ordre d’idées général: une
catégorie juridique s'est constituée”, I'estensione del termine morale
trasferito in ambito giuridico si riscontra vieppiit nel fatto che ancora
lo stesso termine, ‘authentes’, pocra indicare un crimine grave anche se
non un emicidie: “le mot ‘meurtier’ lui-méme pourra qualifier des cri-
minels qui ne sont pas, au sens srict, coupables de meurtre”. Gernet
L., Droit et société dans la Gréce ancienne, cit., pp. 29 e seg. Getnet avra
modo di tornare sull'argomento nel 1937, con un intervento apparso sul-
la “Revue de philologie” scritto in seguito al dibartite che si era aperto in
ambito romanistico sul giusto significato da arribuire al termine ‘parici-
das’, questo secondo articolo in Droit et société viene montaro come pa-
ragrafo secando, subito dopo quello del 1909 su ‘authentes’ (pp. 38
seg.), cid sta a sortolineare quanto Gerner sia rimasto convinto a distan-
za di trent’anni della validich delle sue conclusioni e della fertilich del d-
po di approccio usato nelle Recherches. Convinzione che si consolidava
anche grazie allattiva collaborazione con gli studiosi di diritro remano
piit artenti ai collegament tra istituci giuridici e strurrura sociale, in par-
ticolare va notata la vicinanza tra i risultari raggiund da Gerner e le solu-
zioni proposte da H. Lévy-Bruhl del medesimo problema. Vedi Eévy-
brubhl H., Quelgues problémes du trés ancien droir romain. Essai de solutions
socialogiques, Pazis, Domar-Montchrestien, 1934,
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volonti'®2, “Par sa forme méme, ce sentiment affirme la
représentation de I'individu, qui ne peur érre qu'une re-
présentation abstraite”'%3; “il serait maintenant absurde
d’imaginer que, par un libre décret — voultit-on méme y
' ajouter la vertu du remps —, l'intelligence ait reconnu
tout seule dans I’ ‘intentionnel’ I'élément nécessaire de
Pidée du délit: ce que il faur dire, Cest que, dans un mi-
lieu déterminé, la ‘raison’ est sortie comme un fruit naru-

rel de ce qui nous aurait paru son opposé méme”™1%4,

12 “Nella regione pii1 buia del campo politico, il condannate di-
segna fa figura simmetrica e inversa del re. Bisognerebbe analizzare
quello che, in omaggio 2 Kantorowitz, potremmo chiamare ‘il corpe
minimo del condannato’. Se il supplemento di potere dalla parte del
-re provaca lo sdoppiarsi del sua corpo, il potere eccedente che si eser-
cita sul corpo sortomesso del condannato non ha forse suscitato un al-
tro tipo di sdeppiamento? Quello di un incorporeo, di un’ ‘anima’, co-
me diceva Mably. La storia di questa ‘microfisica’ del potere punicive
sarebbe allora una penealogia o un elemento per una genealogia deil
“‘anima’ moderna... quesranima reale e incorporea, non & minima-
mente sostanza; & I'elemento dove si articolano gli effertd di un certo
tipo di potere e il riferimento di un sapere, I'ingranaggio per mezzo
del quale le relazioni di potere danno luogo a un sapere possibile, e il
szpere rinnova e rinforza gli efferti del potere. Su questa realti-riferi-
mento, sono stati costruiti concerti diversi e ritagliati campi di anali-
si: psiche, soggettivitk, personalitd, coscienza, ecc.; a partire da esse so-
o state fatte valere le rivendicazioni morali dell'umanesimo. Ma non
~ bisogna ingannarsi: allanima, fllusione dei teologi, non & stato sosti-

* tito un uomo reale, oggetto di sapere, di riflessione filosofica o di in-
“tervento tecnico. Euomo di cui ci parlano e che siamo invirati a libe-
tare & gid in se stesso I'efferro di un assoggetiamento ben pilt profon-
“do di lui. Ur’ ‘anima’ lo abita € lo conduce all'esistenza, che & essa
. ‘Stessa un efemento della signoria che il potere esercita sul corpo. Lani-
. 3, efferto e strumento di una anaromia politica; Panima, prigione
+del corpo”, Foucaule M;, Sorvegliare e punire. Nascita della prigione
{1975), Torino, Einaudi, 2003, pp. 32-33.
i::lﬂ pensée, pag. 380

fvi, pag. 383,
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4. Diritto e agione sociale

La religione, come abbiamo cercaro di argomentare,
ha dato accesso alla determinazione di una serie di ‘fatti’ la
cui analisi imaneva perd un passo indietro rispetto all’ef-
fertiva comprensione della polis come fenomeno sociale
greco dotaro di una propria, tipica, dinamicita storica'®,

Il riferimento durkheimiano che abbiamo rintrac-
ciaro nel percorso biografico di Gernet trova riscontro
proprio nellesigenza, alla cui soddisfazione & diretto lo
sforzo reoretico di buona parte della sua opera, di trarra-
re la polis come un ‘fatto di civild’, ateribuendogli in

1“1 difficili problemi, cui si trova dinanzi chi studia lo sviluppo
della pofis dall'epoca intermedia (I “etd buiz” di alcuni recenti aurori)
tra il periodo miceneo e quello arcaico, sono stati sotrolinead gid da al-
tri, che hanno insistito sulle testimonianze rare e poco esplicite contemn-
poranee 2l fenomeno ¢ sulle difficoltd che pone anche Pevidenza ar-
- chealogica, quando si riconosca che urbanizzazione non significa auto-
maticamente sviluppo di una comunicd ‘cittading o meglio ‘policica),
nel significato pregnante della parola grecal...] La difficoltd maggiore
sta nella scelra del tipo di approccio a questi problemi, che poi fa -
tuno cor il dibattito sul tipo di eristallizzazione e i suoi factor, in una
parola sulle cause delle masformazioni e delle relative ‘crisi’, con le varie
teorie ¢ soluzioni proposie dai moderni. E stato gia lucidamente nota-
1o come occorra sfuggire ad ogni ricerca di ‘origini’, che & poi I'altra fac-
cta di definiziont nei termini e in finzione ‘dell’avvenire’, cio® stando ai
dati del processo gix compiuto, delle realti storiche che ci troviamo di-
nanzi, specialmente attraverso la lettura delle fonti piti tarde. Cosi resta
pericolosa ogni teoria che muova dalle citth del Vicino Oriente, che
precedertero e accompagnarono i grandi imperi, o quella che privilegi
— nella radizione iniziata un centinaio di anni fa da Fustel de Coulan-
ges nella sua Gi#é antigue— Punith culturale indoeuropea, meglio anco-
ra nord- e centro-curopeo.” Lepore, E. Cittd-stato ¢ moviments colonia-
fir struttura econemica ¢ dinamica sociale, in AA NV, Storia e civilts dei
grec, 5 voll., Bompiani, Milano; Vol. 1, Origini e sviluppo della citti. I
medioevo greco, 1978; pp. 183-253, cit. a p. 184-185.

162

questo modo un'opacitd scientifica del tutto originale,
tale da farla risultare come una complessione di fatd so-
ciali’ al cui funzionamento c¢i si debba avvicinare tenen-
do conto, in prima battuta, del lore piano di intersezio-
ne, della loro dinamica interattiva. A questo livello 'an-
tropologia ha tanto pili da dire quanto piit la rete del suo
discorso sari in grado di riallocare le tessere di un mosai-
co immaginario disperso, in modo tale da prospertare
scenari inattesi ¢ figure nuove.

La filologia in questo senso risulta essere il primo
strumento indispensabile dell'antropologo della Grecia
antica, consentendo quella prossimieh all’archivio dei re-
sti senza la quale non sarebbe possibile produrre alcuna
decodifica; ma la filologia, come avvertiva lo stesso Ger-
net, & anche uno strumento estremamente pericoloso
perché sempre esposto al rischio, nel maneggiare le sin-
gole tessere, di sacrificare 'immagine di cui fan parte.

La metafora del mosaico, tur'altro che originale,
serve perd a far risaltare la feconditd dellincontro tra le
due tradizioni scientifiche, quella antropologica e quella
filologica, che hanno fatio della loro distanza culeurale il
motivo principale della loro reciproca artrazione. In Ger-
net questa doppia specializzazione trova una sintesi epo-
cale soprattutto in rapporto allo studio del diriteo, in
una societd come quella greca, dove — parafrasando Lub-
mann — il problema strutturale inerente la stabilizzazio-
ne di una ‘congruente generalizzazione delle aspettative
normative di comportamento’ ha dovute essere stato
fortemente avvertito dalla polis, ma mai completamente
risofro dalle funzioni svolte al suo interno dal zermos 1%,

%66 Sul punto sisuita significativa la pagina nella quale Lu-
hamnn, utilizzando esplicitamente la crattazione del ‘giuramento’
svolta da Gernet in Droit et prédroit, innesta la possibilita di una so-

:
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D’altro canto era proprio Luhmann che, nel fare
del diritto la chiave della sua sociologia, metteva in
guardia dal fatto che: “La totalitd delle premesse che
nella societd fungono da strutture non pud essere ridot-
ta unicamente a delle aspetrative normative né, a mag-
gior ragione, al solo diritto... La societ stessa non pud
essere compresa muovendo solo dalla sua cosiituzione
giuridica. Il diritto & soltanto un momento strutturale
tra gli altri... La sociologia del diritto deve piuttosto

muovere dalla questione della compatibility strutturale
del dirittg™'%7.

ciologia giuridica sul trenco del pensiero greco: “Le concrete istiruzio-
ni della pofis greca restano il punto di riferimente e il fondamento
detla interpretazione, ma in esse viene colto uno sviluppo che ha sta-
bilizzate una nuova conquista evolurtiva: la istituzione etico-politica.
Questa istituzione ha la sua essenza nel fateo di riferirsi all'uomo in
quante womo, in cié che lo distingue dalle bestie, vale a dice al pos-
sesso di un linguaggio ¢ alle possibilith, dischiuse dal linguagpio, di
guidare il comportamento in base alla distinzione tra bene e male.
Nel diritte, come si pué vedere dalla formula del giuramento, viene
inserito I'aspero del fucure. La istituzione etica presupponeva che
F'uomo fosse un agente che pud sceglicre tra bene e male. Questa scel-
ta era, si, vista come contingente; non perd come arbitraria, ma come
guidata da una preferenza, ontologicamente fondata, per il bene. Nel-
I2 sua lunga e ricca tradiziene 'etica si & occupata di una esepesi e di
una fondazione della preferenza per il buone, ma non delle esigenze
strurturali alle quali sono sottroposte le istiruzioni che si trovano di
fronte alia possibilith di agire bene £ male. Corrispondentemente, ia
connessione tra complessird sociale, concezione del tempo e struttura
normativa deile aspettative non & seata medirarz in modo approfondi-
to, e I'agire deviante & stato condannaro anche dalla scienza. Per que-
sta ragione, [a socielogia ha poruro guadagnarsi il proprie accesso al-
ia sfera normativa solo rompendo i legami con la considerazione eti-
ca della vecchia tradizione europea”, Luhmann N., Secivlagiz del
diritto (1972), Roma-Bari, Laterza, 1979, pag. 142.
167 Jvi, pag. 301.
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Tramite la trasfigurazione politica, il campo del-
azione sociale!®®, intesa weberianamente come compot-
tamento urnano riferito intenzionalmente ad altri uomi-
ni'®, & sottoposto ad una torsione normativa, la cui spe-
cificitd viene valutata da Gernet in un’ottica procedurale,
sia a partire dalla configurazione giudiziaria del logos po-
litico, soprattutto in relazione a quell’immaginario giu-
ridico ateniese rappresentato dai testi delle orazioni giu-
diziarie raccolti nel corpus di Demostene ¢ in quello di
Lisia, sia a livello di una archeologia dalle condorre so-
ciali prelevate dal materiale mitologico (I'eterogeneo am-

168 [impossibilita di separare sfera sociale e sfera politica nel-
I'esperienza identitaria e storico-culrurale dei secoli politici della Gre-
cia antica, tanto da rappresentarne la specificita piti propria itriducibi-
le ad altre esperienze storiche, costituisce la tesi forte che attraversa
Fopera di Christian Meier: “Questa identitk non era sorroposta ad ai-
cuna concorrenza significativa, come quelle derivand dall'apparsenere
a gruppi costituitisi a partire da comunanza di orientament _ec_onomi-
ci, di professione, di posizione nel processo favorative, di rehglone: ec-
cetera — a partire, dunque, da quella che, come chiesa o come socierd,
si & in eth moderna contrapposto allo Stato e che oggi, se mai, st poli-
ticizza ~ diviene ciod oggetto di politica — in via subordinata’, La na-
scita della categoria del politico in Grecia {1980), Bologna, Mulino,
1988, pag. 298.

169 Nella conclusione del suo primo libro sulle origini del pensie-
ro greco, Vernant assegna un ruolo centraie alla categoria di ‘azione so-
ciale’ nell'universo simbolico inaugurato dalla cirta: “la ragione greca
si & formata non tanto nel commercio umano con le cose quanto nel-
le relazioni degli uomini tra loro. Pitr che arraverso le tecniche che
operano sul mondo si & sviluppatz in quelle che permettono di aver
presa su altri e il cui linguaggio & lo strumento comune; l'arte del po-
litico, del retore, del professore. La ragione greca & quelia che in ma-
niera positiva, riflessa, metodica, permette di agire sugli uornin‘i, non
di trasformare la narura. Nei suoi limiti, come nelle sue innovazioni, &
figlia della citia”, Vernant J.P, Le origini del pensiero greco (1962), Ro-

ma, 1976, pag. 112,
B
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bito delle pratiche sociali riconducibili al prediritto), e
misurata quindi in base al maggiore o minore attrito che
allinterno della polis forme sociali in mutamento offro-
no all’analisi filologica.

Se Durkheim parla di ‘fatti sociali’, bisogna guarda-
re 2 Max Weber per trovare la pilt aurorevole trattazione
della ‘azione’ in sociologia a partire dalla sua proposta di
guardare alla cittd come alla configurazione di un potere
‘non-legittimo’: “ovunque... la citvi rappresentava un in-
sediamento sorto dall'immigrazione e dalla riunione di
gruppi affluici dall’esterno... la stratificazione di ceto ex-
tra-urbana presentava quasi ovunque determinate modi-
ficazioni, una volia recata all’interno della citey™!70.

“Le due strade, di Gernet e di Weber, sono distanti
I'una dall’altra come itinerari umani e culturali. Ma, nel-
la ricerca storico-giuridica odierna, tendono forse oscu-
ramente a incontrarsi, Nessuno dovrebbe meravigliarsi
{0 rammaricarsi) per questa sorta di astuzia postuma™!7!,
tanto piti che proprio in rapporto al diritto una certa vi-
cinanza si deve riconoscere tra la posizione sociologica di
Weber e quella dello stesso Durkheim!”2. Cercheremo di

170 Weber M., Economia e Societa, cit., Vol, IV, pag. 351.

"7 Bretone M., Funzione ginridica, differenze, variazioni, cic.,
pag. 73.

172 Per una penetrante collocazione del diritto nelle reorie dur-
kheimiane si veda Marra R., 7/ diritto in Durkheim. Sensibiliva ¢ rifles-
sione nella produzions normativa, Napoli, Edizioni Scientifiche Fralia-
ne, 1986: “1l diritro rappresenta I'espressione sensibile della reoria dur-
kheimiana. Allinterno di questo sistema di pensiere, alle norme, alle
regole giuridiche ¢ morali & affidato if compito determinante di deci-
frare le condizioni della solidariets, individuare i tip ideali della coe-
sione e ordinarli tra loro, infine, cost da descrivere un’evoluzione, un
progresso. Artraverso l'analisi giuridica, pertanto, Uinterprere & in gra-
do di introdursi direttamente nel nucleo delle procedure di fondazio-
ne di questa teoria, ¢, a parrire da qui, di assistere poi alle diverse fasi
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tibadirlo proprio tramite Gernet, per il quale vale il giu-
dizio di Finley che vede in lui “il pilt tenace durkheimia-
no tra gli ellenisti”’’?, ma ancor pi quello dello stesso
Bretone, secondo il quale “senza essere sottili, molto sot-
rili, ci si pud forse illudere di ca;pirc Duskheim, ma non
si capisce certamente Gernet™7, N

Nel suo studio su Weber, Simona Andrini merte
acutamente in rilievo il nesso tra ‘la dimensione proce-
durale dell’azione’ e originarieth del ‘processo’ ne]l’inte-.
rezza del suo spettro semantico, nesso che consente d1
passare dal piano cognitivo a quello storico per il trami-
te del diriteo. o

Agere, ricorda Gernet, “il signifie I'action en justice,
spécialement dans la premitre période du droir, celle des
‘actionnes de la loi’ dont les plus anciennes sont mar-
quées d’un caractere ritualiste si frappant. Mais Pantério-
rité chronologique du sens religieux est directement at-
testée: des mots de la méme famille (ago, agonium, ago-
nalesy sont des mots tout 4 fair archaiques et qui
concernent des formes archaiques de la religion. Il y au-
rait donc, dans le droit, une espéce de transposition:
comment faut-il Pentendre? Le sens de agere est essen-
tiellement ‘duratif’; il Sapplique & un processus [i! corsi-
vo & mio] qui se déroule dans le temps et qui consiste, au
premier cas, dans 'accomplissement des rites d’un saci-
fice ou plus généralement d’une action religieuse: de mé-

della ricerca di un principio d'ordine, di una tensione normativa nei
cararteri della socialith, Turea ['opera di Durkheim impegna sulla ne-
cessaria presenza di meccanismi regolativi nella natura e nelle vicende
della esistenza collettiva, U'esito favorevole di una interpretazione uni-
taria del tipo moderno di societd”, pag. 167.

173 Finley M.L, The Use and the Abuse of History, London, 1975,
p- 230.

74 Bretone M., cit., p. 74
E
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me l'action judiciaire, ot une série prévue est déclenchée
par Pacte introductif d’instance, implique un schéme
temporel. Dans les deux cas, une forme’ socialement va-
lable s'inscrit entre deux termes; les valeurs y sont d’or-
dres différents: I'identité du mort n’en suppose pas moins
le sentiment de la correspondance.”” La Andrini:

“La procedura diventa il modo di rappresentare,
mostrandone lo staro nascente, il passaggio dalla societa
al diriteo[...] il momento procedurale esprime il passag-
gio dalla societd al diritto, perché I'azione sociale come
tale (proprio in quanto distinta dall’azione in senso giu-
ridico) presenta gid una dimensione procedurale [...] &
grazie alla struttura procedurale dell’azione, che si pud
poi sviluppare quella speciale azione tipica che & costitui-
ta dall'azione in senso giuridico [...] senza la comune
struttura procedurale il rapporto tra societd e diriteo si
presentercbbe, invece, come una relazione tra due mon-
di differenti: come un rapporto non piti tra due dimen-
sioni di un medesimo agire, ma wra due tipi di azione o
peggio tra due realt diverse, da un lato 'azione sociale,
dall’altro lato il complesso delle norme [...] Poriginarie-
td logica della procedura viene colta ed argomentara da
Weber nella originarieta storica del processo™76.

Ed & ancora la Andrini a parlare, a proposito di Pro-
cédures juridiques et procédure cognitives: pour une concep-
tion procédurale de laction saciale'’’, di un ‘appuntamen-
to mancato’ tra lo stesso Weber ed Emile Durkheim. In-

73 Gernet L., Droit et predroit, in Droit et institutions en Gré-
ce antique, Paris, Flammarion, 1982, pp. 105-106 (= Antropologia,
pag. 206).

176 Andrini S., La pratica della razionalita. Diritt e potere in Max
Weber, Milano, FrancoAngeli, 1990, pp. 24, 26, 27.

177 In Ead., Le mireir du réel, Paris, L.G.D.], 1997, pp. 181-213.
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fatti, se in Weber 'elemento procedurale dell’'azione, co-
me condizione della sua specificit sociale’ e della sua in-
telligibilitd teoretica, consiste nel processo storico, giuri-
dico e cognitivo del suo farsi tipica, “Durkheim — dal
canto suo - s¢ pose le probleme de “vérifier 'hypothese’
qu'il vient d’émerere sur le rdle de la division du travail,
en se posant le probléme — selon les termes mémes de
Pauteur — de savoir ‘comment procéder & cette vérifica-
ton™”. Infatii la solidarieta ha un carartere morale ¢ in
qualche modo interiore che sfugge all’osservazione diret-
ta, “il s'agit alors, pour saisir le concept de solidarité, de
considérer une forme d’action qui puisse exprimer la dy-
namique de 'action sociale (le processus d’intégration gé-
nérale de la société), autrement dit sa dimension procé-
durale... La réponse de Durkheim est trés claire: “La vie
sociale, partout olt elle existe d'une manitre durable, tend
inévitablement 3 prendre une forme définie et 4 sorgani-
ser... le droit n'est autre chose que cette organisation méme
dans ce qu'elle a de plus stable et de plus précis 178

In questa prospettiva si pud cercare di rispondere po-
sitivamente alla domanda di Bretone: “Una lecura di Ger-
net attenta al diritto come suo problema centrale, pud aiu-
tarci a conprendere meglio il rapporio con Durkheim?”.

E partendo dalle intrinseche qualitt del diritto che si
pud indagare una realed sociale nei suoi aspetti dinamici
anche dove, in queste stesse societd, manchi una funzione
specificamente giuridica, & in questo senso che deve esse-
re interpretata la categoria paradossale di ‘prediritto’.

H “predirirto’ infatdi & il concetto che Gerner utilizza
proprio per rendere dinamica 'analisi di una realtd so-
ciale che altrimenti non trova modo di storicizzarsi. Ri-
spetto a2 Durkheim e ad alcune ben note difficolta reori-

78 Ivi, pp. 192-193.
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che cui va incontro la sua teoria del muramento sociale,
Papproccio di Gernet & a mio avviso di particolare inte-
resse. Soprattutio tenendo conto del fatto che era pro-
prio Durkheim a raccomandare lo studio del diritto per
una migliore penetrazione delle dinamiche sociali.

A questo riguardo vorrei evidenziare alcuni punti
delle teorie durkheimiane relative al fenomeno giuridi-
co, ed alcuni problemi che questi punti sollevano, in
modo da poter poi mostrare quali siano le risposte offet-
te da Gernet e in che misura esse, adottando il punto di
vista giuridico come privilegiato, riescano a risolverli.

Il diritto per Durkheim ¢& la spia di un fenomeno
molio pilt generale che lo ricomprende come una delle
sue manifestazioni piti peculiari. Questo fenomeno ge-
nerale altro non & che il ‘farto sociale’ consistente in quei
meccanismi regolativi attraverso 1 quali si produce la so-
lidariet?’, aspetto fenomenico di quella realty sui generis
che ¢ la societa'”,

Nei due tipi ideali di societd descritte da Durkheim
ne La divisione del lavoro sociale’® il diritto assume, pri-
ma nell'una e poi nell’alra, conformazioni diamerral-
mente opposte, speculari, ma entrambe problematiche.
Nelle societa a ‘solidarietd meccanica’ il diritto & ‘repres-

sive’. Cid significa, in primo luogo, che il diritto non si -

distingue bene dagli aleri modi di regolamentazione so-
ciale altrettanto siringenti come la morale o la religione,
con i quali appunto esso ‘si confonde’; consiste infatti
grosso modo nella reazione immediata ¢ passionale del

'7? Per i limiti che comporta un tale approccio al diritro in Duz-
kheim vedi le osservazioni farre dai curarori della raccolea di scrieti
durkheimiani Durkheim and the Law, a cura di Lukes S. e Scull A.,
Oxford, Mardn Robertson, 1983, pp- 3, 5.

18 Durkheim E., La divisione del lavoro sociale {1893, 19023,
Milano, Comunita, 1999,
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gruppo a un avvenimento (il reato) lesivo dfell’ordine, né
a distinguerlo vale lo specifico effetro di ritorno che la
punizione inflicra (la pena) genera in ordine alla riaffer-
mazione e al potenziamento della stabilitd e dell'ordine
stessi, La forre intensiti emotiva, che tiene uniti i singo-
li componenti della societd, segment uguali e sostiruibi-
li di essa, comanda rutti t comportamenti in maniera au-
tomatica e irriflessa cosli come somministra punizioni
riaffermando continuamente valori avvertiti e condivisi
in maniera stabile, generale ¢ diffusa'®'. Lelemento pro-
priamente giuridico di questo tipo di diritto & sostanzial-
mente il reato da cui prende il via la re-azione ‘repressi-
va della pena, ed eventualmente I'individuazione {costi-
tuzione) di un soggetto come {(oggettivamente)
‘responsabile’. Da un lato quindi il dirireo & difficilmen-
ie differenziabile nelle sue caratteristiche distintive, bas-

- samente specializzato, fortemente integrato agli altri am-

biti della realtd psichica generale, dall’altro perd ha la
funzione specifica di rafforzare, potenziandoli, i senti-
menti pil vivi che reggono insieme le rappresentazioni
collettive, rendendoli quindi osservabili, esterni. Ora &
chiaro che se queste rappresentazioni collettive, queste
realt psicologiche, funzionano e hanno presa a prescin-
dere dalla verifica del diritto, la funzione sociale di pro-
teggerle e riaffermarle, che quest’ultimo svolgerebbe,
nella misura in cui ad un comportamento lesivo segua
una reazione uguale e contraria, non & dimostrata. Que-
sto ragionamento, d'altro canto, & proprio quello che
Durkheim veniva svolgendo nelle Regole del metods so-
ciologico, dove afferma che bisogna tenere ben distinta la
causa efficiente di un facto sociale dalla funzione che es-

181 “Pogsiamo quindi dire, riassumendo I'analisi che precede, che
un atro & criminale quando offende gli stadi forti e definit defla co-
scienza collertiva” ivi, pag. 102.}
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s0 assolve per non correre il pericolo di confondere Puna
con l'altra, nel momento in cui se ne cerchi la spiegazio-
ne'®. La ‘causa’ di un fatto sociale va ricercata sempre in
un'altro fatto sociale che lo determina. Tale derermini-
smo durkheimiano, come & stato rilevato, porta in ulti-
ma analisi a ricondurre interezza delle caratteristiche
della societa rerta dalla solidarietd meccanica a farri di or-
dine morfologico-istituzionale: dalla loro mutara ‘densi-
' (‘materiale’ ¢ ‘morale’) infatii si passa, tramire una
concatenazione causale non immune da circoli viziost, a
un altro tipo di societh retta da una solidariera differen-
te, quella ‘organica’, dalle caratteristiche contrarie!s3,
Nelle socierk a ‘solidarieta organica), il dirirto & ‘re-
stitutivo’; nel senso che le regole giuridiche, pitt che
identificarsi con Vindividuazione dell’autore del reato e
con la somministrazione delfa pena caso per caso (diric-
to penale), si sostanziano in una serie di previsioni nor-
mative astratee ¢ generali volte a ripristinare la situazio-
ne antecedente il comportamento formulato dalla nor-
ma (diritto civile). Inscrivendo cosi un ordine che si
regge non tanto sulla somiglianza (meccanica) dei conre-

182 Durkheim E., fe regole del metods sociologico (1895), Milano,
Comunita, 1996, pp. 91 ¢ seg.

'8 “Accanto a, e in conseguenza di, mutamenti morfologici che
deve subire per evitare che una societh sempre piti vasta e “densa” si di-
sintegri, ha luoge un ampliamento ¢ una diversificazione dellz coscien-
za. Invero Fampliamento si verifica essenzialmente sramite la diversifi-
cazione, vale a dire al polo idiosincratico della coscienza individuale ti-
pica. Fanno da corollario a questo sviluppo Faccresciura mucevolezza,
la diminuita intensit3, [a minore pregnanza normativa, ecc., dei fatri
di coscienza. Turti questi fenomeni si uniscone con Paccrescimento
nella divisione del lavero direttamente implicato dalle trasformazioni
morfologiche nel determinare I'aspetto istimuzionale del ‘mutamento
A/B’ {meccanical organica) generate”, Popgi G., Tnmagini della societs,
Milano, il Muline, 1972, pag, 270.
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nuti delle singole coscienze quanto evidentemente sulle
loro differenze {organicamente) armonizzate in .mu'erdJa
pendenza reciproca, di cui il d%ritto &, ancora, 1r1d_1ce e
spia. Anche in questo caso il diritro fa turt’uno con il fat-
to sociale della solidarietd di cui & espressione e simbolo.
Specializzato e variamente articol'ato, il difitto non s:i po-
ne pi nel centro piu vivo e passwnalfz di una coscienza
collettiva e comune, intensamente e d1fﬁ15amentc_ avver-
tita, ma ai margini di essa, prcsiede)ndo ai meccanismi di
differenziazione sociale tramite un'organizzazione appo-
sitamente predisposta. La proprietd ¢ il contratto, il di-
ritto di escludere gli altri dal godimento di un bene e
quello di disporne a piacimento, sono quindi a]ia. bas_e
dei meccanismi integrativi del nuovo modelio solidari-
stico. Turtavia cid che interessa maggiormente Dur-
kheim non & la qualitd giuridica di questi istitut, che
viene relegata e si rivela ancora nell'ambito tutro negari-
vo della reazione restitutiva o nella prescrizione di non
fare, non a caso chiamata ‘solidarietd negati\:'a’; piutto-
sto, della proprietd, egli mette in evidenza il caratrere
fondamentalmente mistico-religioso che la determina e,
nel contratio, svela il legame (pre—contrattua.le) che Iq
rende possibile. Dando la prevalenza a questi elementi
perd, Durkheim indebolisce proprio lo scarto che separa
i due tipi di solidarieta riduce_ndo in quz.-lche= n:}og[o }a se-
conda alla prima, in quanto, il fondamento ‘mistico’ del-
la proprieta e la solidarieta prf:-contrattua.le che_re_nde
possibile il rispetto degli accordi, hanno le caratteristiche
di obbligatorietd, immediata e lrriﬂessa, m9rale e diffu-
sa, che abbiamo visto essere proprie del. primo moclfello
giuridico, quello che innescava una re:jmo_ne,immedlata,
violenta e repressiva. Il carartere IeSTHLIVO del nuovo
assetto giuridico poggia invece proprio sull'assunto di un

indebolimento di questa ‘passion¢’ in seguito a un pro-
¥
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cesso di differenziazione indotro da altre variabili di na-
tura non giuridica.

Nell'analisi del mutamento, quindi, all’elemento
giuridico non viene riconosciuta alcuna azione motrice,
e, funzione’ a parte, non risulta nessun principio di uni-
ta che spieghi il medesimo riferimento per le due forme
di ‘diritto’. Nel primo modello socierario, il diritto, si ri-
duce 2 un meccanismo di conferma e rafforzamento del-
l'ordine esistente cosi come in definiriva succede nel se-
condo. Ma se la solidarieth rimane in fondo la stessa, e la
funzione giuridica pure, resta il problema di sapere dove
avvengano e come fare a osservare quei mutamenti tan-
to radicali in grado di spiegare il passaggio dall’una all’al-
tra configurazione societaria’®. Lelemento morfologico
(Ia divisione del lavoro) sembra allora venire in S0CCOIS0,
al termine della concatenazione causale dei fart sociali,
come quello in grado di ingenerare il cambiamento che,
quasi in maniera spontanea, da quantitativo diviene im-
mediatamente e inspiegabilmente qualitativo!®:

184 Per yn equilibrato giudizio suila tematica giuridica nell'eco-
nomia complessiva dell'opera del sociologo francese ved: anche Pog-
gi G., Emile Durbbeim (2000), Bologna, il Mulino, 2003, in parti-
colare il capirolo VI, Diritte (pp.119-164): “Come nel caso defla so-
cierd stessa, per Durkheim il discorso sociologico sul diritto doveva
inranzi turto riconoscere 'unitd essenziale del fenomeno in questio-
ne; il secondo compito era riconoscere [a varietd interna a questo fe-
nomeno. La strategia concertuale fondamentale per celare la rensio-
ne tra questi due compiti — e cid vale sia per il discorso sulla socier
in generale sia per il diritro in particelare — consiste nel dividere cia-
scuna di queste realtd in due parti che sono in contrasto 'una con
I’alera, ma che sono stretcamente correlate e insieme costituiscone un
turro”, pag. 142.

%5 1a stessa impostazione, di poco attenuata, si ritrova nelle Regole
{op. cit.), in particolare a pag. 108; qui Durkheim affianca alla densica ma-
teriale, corne elemento motore del cambiamento, la densitk dinamica: “lo
sforzo principale def sociologo dovra quindi rendere 2 scoprire le diverse
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“Non & nostro compito ricercare se il fatto che c!et\er—
mina i progressi della divisione del lavoro e dt;:]l\a cw_ﬂta -
vale a dire Paumentio della massa e della densit sociale —
si spieghi da solo meccanicamente, se sia un prodotto ne-
cessario di cause efficienti oppure un mezzo immaginato
in vista di un fine desiderato, di un maggiore bene intra-
visto. Ci accontentiamo di stabilire la legge della gravira-
zione del mondo morale senza risalire pitt in alto.”15

E lo stesso Durkheim, perd, a insiste sul fatto che
cid che aumenta, nel passaggio da una sociedd all’altra, &
la ‘densith morale’ e non la semplice contingenza di un
aumento meramente quantitativo de]l:f. popolazione, che
non produce automaticamente coesione sociale, ma,
semmai, la mette in pericolo. .

Meiodologicamente, dungue, Du.rkhelm‘ assegna al
diricto la massima importanza, ma lo integra in maniera
cost forte al ‘fatro sociale’ da non riuscire ad assegnargli
altro che una funzione sistemica; se questa operazione gl!
consente di mettere in evidenza I'importanza cruc-:m'le di
alrri elementi solidaristici, come la morale e la rehg}one,
gh preclude perd la possibilita di cogliere nel ﬁ%nzmna-
mento del diritro il meccanismo moltiplicatore, il proto-

propriect di quest’ambiente {I'ambiente uma.n.o}. che sono su.socn;ibili di
esercitare urazione sul corso dei feromeni sociali. Finora abbiame trova-
to due serie di caratteri che sispondono in maniera eminerite a _qucsta con-
dizione: da un lato il numero delle unitd sociali o (come abbla.l?no anche
detro) il volume dellz socies3, € dalf’altro il grado di concentrazione dc‘]la
massa (che abbiamo chiamato densitt dinamica)... La densita d(namlcai
pub essere definita — a parita di volume — in ﬁmziorle del numero degli
individui cra i quali vi sone effertivamente relazioni non s?ltanto com-
merciali, ma anche morali — i guali cio# non solanio scambl?no servizi o
si fanno concorrenza, ma vivono una vita comune [.'..] InFatu, seie c[lverj
se parti della popolazione tendono ad av.\ri‘cinarsl, & mevimbde che esse si
aprano delle vie che permettano tale avvicinamento [] .

186 Dyarkheim E., La divisione del lavore sociale, cit., n. 1 pag. 333.
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tipo, dell'azione sociale essendo precisamente il luogo in

cul con maggiore intensita opera la forza ortogenetica
del sociale.!¥”

Gernet, rispetto a questa schematica impostazione
del problema, segue il maestro sotto molti aspetti, ma a
ben vedere se ne discosta in maniera significativa proprio
su di un punto che, alla luce di quanto siamo venuri di-
cendo, risulta particolarmente rilevante. Anche nella ri-
costruzione generale del suo pensiero ci troviamo di
fronte a due tipi di societd'®®. Benché non si insista trop-

**” Una conclusione simile su questo punto mi sembra emerga
dal giudizio espresso recentemente da Bruno Karsenti, che a propo-
sito dell’analisi durkheimiana, e in vissa di una sua riattivazione, po-
ne la seguente questione: “lorsqu’elle porte sur le droit, c’est pour ac-
céder 4 une certaine fisibilité des formes de solidarité, dans leur va-
riété empirique. «Ce qui existe et vir réellement, ce sont les formes
particuliéres de la solidatités. Or si le droic les rend visibles, s'il les
dispose « Pobservation et 2 la mesuren, 5'il permet de les distinguer
et de les comparer, ce n'est pas seulemenr qu'il représente pour le so-
ciologue un inserument commode, au méme titre que peut I'éere la
statistique. Mais c’est qu'il désigne, au sens fort, un procés de con-
stitution. Dans les différentes dimensions qui sont les siennes, if se
révele capable, non pas d’exprimer ou de reflécter, mais bien de pro-
duire [corsivo nel testo] des rapporis sociaux qui mexisteraienc pas
sans lui. Adressée en particulier au droit pénal, la question devient
alors la suivante: non pas tant, A quelle nécessité sociale renvoie le
fait de puniz, mais plutér, qu'est-ce que lz peine rend socialement
possibile? Comment les sujets sociaux sone-ils configurés, er dans
quelles relations se trouvenc-ils insérés, dés lors qu'ils sont saisis sous
I'angle du régime pénal, entendn comme régime spécifique de san-
ction?”, Karsenti B., La seciété en personne. Etudes durkbeimiennes,
Parsis, Economica, 2006, pag. 94.

188 Questa distinzione dicotomica si trova soprattutto nelfe Re-
cherches (1917), ma anche fino a Droit er predreit si mantiene, se non
la polarizzazione di due modelli contrapposti, Iinterpretazione di una
frattura rappresentata dalla nascira della podis.
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po sulla dicotomia tra solidarieti meccanica e organica,
si possono isolare caratteristiche morfologiche e istitu-
zionali opposte che individuano i due modelli: famiglia
allargaia/individuo-famiglia ristrerta; piccoli gruppi in-
dipendenti/societd politicamente strutturata; entitd divi-
ne multiple e impersonali/déi personificati; pensiero ma-
gico-religioso/pensiero razionale, e cosi via.

Ma tale dicotomia, solo apparentemente calcata su
quella durkheimiana, viene riproposta con 1 termini in-
vertiti non appena si sposta Fattenzione dal quadro mor-
fologico al meccanismo giuridico. Adottando quest’otti-
ca come privilegiata infatii, alle esperienze sociali pil
primitive (contrassegnate dal protagonismo del ghenos)
conviene, deve presiedere, un sistema ‘restitutivo’ di pre-
stazioni reciproche obbligatorie che ne segni i margini
esterni, di cui & modello il complesso e articolato sistema
rituale del dono-vendetta; mentre, nel regime solidaristi-
co successivo, a prevalere sono le sanzioni ‘punitive’, am-
ministrate da un sentimento diffuso e bassamente artico-
lato che staziona nel centro piti emotivo della pofis, il cui
modello invece & chiaramente riscontrabile nella pratica,
esclusivamente ‘politica’, dell’ostracismo,

Alla Juce di queste considerazioni allora, almeno al-
trettanto interessante di un Gernet antropologo del
mondo antico, capace di avvicinare i greci strappandoli
al ‘miracolo’ in cul erano stati relegati, appare il Gernet
sociologo del diritto capace di mostrare, seguendo la le-
zione di Benjamin Costant, come la cesura tra antico ¢
moderno sia tale da non essere percorribile in termini di
passaggio, di evoluzione dall’'uno all’aliro modello, ma
solo in termini di un'opposizione formale, di un con-
trappunto teorico che paradossalmente ne annulla dra-
sticamenie la distanza: Cosl da restituire pieno credito a

un terzo Gernet, forse ancora piti autentico, il filologo,

b
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se ¢ vero quanto affermato dal nostro Marcello Gigante
e ciot che “la gioia e il tripudio della divinazio filologica
¢ una delle pii1 nobili tappe dello spirito critico, perché
stabilisce, dopo tanti secoli, il diretto colloquio tra I'an-
tico € noi, e questa & la vera essenza del nostro perenne
umanesimo” ¥,

A Gernet non interessa tanto definire in modo
chiaro delle opposizioni formali per poter attribuire,
I'uno o I'altro elemento, a questa o a quella fase storica,
piuttosto vuole procedere alla comprensione dei modi
in cui si sia realizzato storicamente un passaggio da un
modello socio-psicologico all’altro, da un tipo di menta-
litd ad unaltra. Questo spostamento di attenzione, dal
momento statico a quello dinamico (ottenuto incalzan-
do il diritto dal lato della socialitd, piuttosto che la socia-
litd dal lato del diritto), consente a Gernet di insistere
pitt sugli elementi comuni (sopravvivenze, retaggi, con-
tinuitd) che legano il primo modello al secondo, per po-
ter cosi situare con maggior precisione gli snodi di un at-
trito operante tra ‘antropologie rivali’?°.

189 Gigante M., Nomos basilews, cit., pag, 132.

1% Secondo Mario Vegedi il concetto di giustizia dispiegato dal
pensiero greco, e ‘zippate’ nel dispesitivo dialogico allestito dz Platone
ne La Repubblica, pud essere pienamente compreso sola a partire da una
genealogia che tenga conto di uno sfondo tipologico fondamentalmen-
te conflitruale che vede impegnare due antropologie alternarive: “Quest
sono i due paradigmi rivali che si confrontano: da un laro il paradigma
tecnologico-economico, dove la politica non ha aleun ruofo e che ha
une shocco namuralmente cooperatdvo tra gl uomini, da Democrito al
Socrate del II libro delia Repubblica; dalf'altro il paradigma pleonectico
che & pensabile prevalentemente in un contesto di conflitto all'interno e
alf'esterno delle comunita politiche e nel quale la natura umana rivela la
sua verita di solito nascosta”, Vegetti M., Antropologic rivali e teorie della
giwstizia nel pensiero antico, in AAVV,, Uniti e disunione della pols,
Avellino, Sellino, 2007, pp. 173-247, cit. a pag, 192.
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I diritto allora coniinua ad essere 'ambito nel qua-
le, con maggiore evidenza, si pud osservare il funziona-
mento di una societd, ma, coerentemnente con questo
presupposto, diviene aliresi il linguaggio del cambia-
mento, la matrice sociale della tipizzazione delle azioni,
il volano dello sviluppo della razionalitd, terreno pratico
dell’interazione morale, ideale e materiale dell’'uomo.

“Au sens large, la procédure est Fensemble des rites ef-
ficaces qui sont spécialisés dans la technique du droit; cest
a elle, somme toute, que 'on a affaire dans une antiquité
ot1 le droir est essentiellement action. Au sens restreint, el-
le est la partie de cet ensemble qui a rapport au proces: les
intentions du droit commengant ne peuvent que s’y accu-
ser, et cest elle qui doit nous retenir d’abord”'?!,

1l fatto di sottomertere la propria condotta a forme
(che inizialmente sono anche soprattutto formule} tipiche,
con lo specifico intento di sottoporne l'efficacia operativa
2 una decisione legittimante esterna all'agente, introduce
di per sé un abitus mentale tipico della polis, che si tradu-
ce, nell'ambito delle procedure giudiziarie, nello spazio se-
mantico del termine d7ke, al cui interno gli usi tradiziona-
li sono sottoposti a un forte stress reinterpretativo.

“Dés lorsque, devant une justice si rudimentaire soit-
elle, un demandeur est amené & formuler — et son adversai-
re 2 dénier — une prétention, ce que nous appelons l'idée
du droit se produit dans de tout autres conditions ex, si 'on
peut dire, dans un autre espace social que lorsqu’elle se sa-
tisfait des exécurions traditionnelles, cest-3-dire d'une ac-

tivité toute privée et comme inconsciemment licite™%2.

! Gernet L., Le temps dans les formes archiques du droit (1956),
in id. Droit et institutions en Gréce antique, civ, pag. 122.
92 Gernet L., Droit er predroit, cit., in Droit ez institutions en

Grice antigue, pag, 62. \
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In questo coniesto Findistinzione tra tutela e crea-
zione di un dirirto pone immediatamente in luce quella
pili generale tra legislazione e giurisdizione, o ancora pili
originariamente quella tra diritto ¢ forza’. La formula
vindicatoria’ & un chiaro esempio di questo stadio evolu-
tivo del dirito. Si tratta di quel tipo di procedure cui af-
ferisce sia cid che si potrebbe chiamare la ‘trasmissione di
proprietd’ (mancipatio e in jure cessio) sia il legame obbli-
gazionale (nexum).

Questa indistinzione & posta in rilievo da Gernet in
modo da evidenziare delle ‘ressemblances’ o ancora indi-
viduare una ‘communauié de nature’ tra la ‘action judi-
ciaire’ e Tacte juridique’, in quanto, in wit'e due i casi,
si ha a che fare con una affermazione assoluta di un di-
ritto che non basa la sua esistenza su niente altro che non
sia il suo stesso, fattuale, esercizio. “Il faut bien reconnai-
tre dans tout cela une efficace de la forme”?%.

E in ragione del proprio assestarsi in forma tipica
che una determinara azione riesce a conseguire il suo sta-
tuto sociogiuridico, dispiegando la sua efficacia all'inter-
no di un dato ordinamento: “elle [la forma] est essentiel-
le au droit commencant. Elle n'astreint pas seulement les
intéressés, elle commande le respect aux tiers et donne
Pindispensable sentiment d’une garantie”'?4,

Lazione giudiziaria che si identifica e confonde con
la creazione e statuizione di un dererminato ‘diritto’, for-
nendo il presupposto della sua accettazione ¢ validazio-
ne generale, non & ruttavia obbligatoria né ranto meno
prescritta, almeno da non essere “pratiquement imposé

pxtl

par 'ambiance de I'agord”.

93 Jvi, pag,. G3.
%4 i, pag. G4.
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Il giudizio dunque, in questa fase storica, & preposto
a giudicare sulla qualifica 0 meno di una delle parti ad
agire contro l'altra: “i giudizio omologa un diritro al-
Pesecuzione”.

“Ainsi le jugement apparait d’abord dans des condi-
tions spéciales. Il y a toute une série d’actes réguliers —
prise de corps, saisie, mise & mort — qui en principe sen
passent. Ce qui provoque le jugement, ce ne pas, de lui-
méme, |'exercice de cette ‘justice privée’, c’est I'opposi-
tion de ['autre partie qui en conteste la légitimité. Et I'of-
fice du jugement, c’est de permettre ou de refuser I'exé-
cution. Une autorité publique ne peut pas faire plus,
pour commencer, que de contrbler une faculté coutu-
miére d’action personnelle. Ainst se définit une fonction
intelligible du jugement au stade le plus ancien et, du
méme coup, sa nature propre et irréductible™!®.

Ma a ben vedere & proprio la forma determinara cui le
azioni private si uniformano a consentire una opposizione
che altrimenti non saprebbe a cosa appellarsi dinanzi alla
forza bruta di un comportamento informale. I fatto & che
detto sistema & composto di esecuzioni (private) legittime
che sono esse stesse ‘figurée’ nel dirirto. “Une manus injec-
don dont ia validité est en cause affirme, avant d’éire con-
trdlée — et pour I'étre — une valeur inconditionnelle”’%, Pa-
radossalmente & nel momento stesso in cui una determina-
ta azione, grazie alla sua forma quasi esteriore o estetica,
assume un valore incondizionato e effetti generalmente ri-
conosciuti che pud, percid stesso, essere messa in discussio-
ne e quindi sottoposta a un giudizio invalidante.

“E percio stesso lo studio del diritto e della sua sto-
ria dev'essere studio di norme non meno che di compor-

195 [vi, pag. 68.
19 i, pag. 69.
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tamenti, di idee non meno che di fatri, di azioni non
meno che di riflessiont, di assetti istituzionali non meno
che della loro riduzione in istituti. Lo studio dell’espe-
rienza giuridica sard, in altri termini, lo studio del modo
in cui ciascun’epoca, in ciascun ‘complesso di esperienza’
¢ concretamente vissuto e speculativamente inteso quel-
Pinsieme di fenomeni che genericamente possiamo desi-
gnare come giuridici, ma la cui giuridicita va di volta in
volta individuata ¢ determinata in base agli elementi co-
stitutivi di quell’esperienza particolare che ci si propone
di srudiare, fuor d’ogni apriorismo e fuor d’ogni falsa ge-
neralizzazione”'?7.

E proprio questo modo di interprerare Pesperienza
giuridica che Gerner segnala nella gia citata prefazione al
libro Droit et sociéré. Ed & a causa di questa particolare vi-
suale che viene in primo piano l'originariet3 del proces-
so nella sua ambivalenza giuridica e cognitiva, come una
‘pratica della razionalita’”8.

“Le seul moyen sans doute de définir ici le domaine
du droit sans distinctions arbitraires, cest de Pétendre 4
rout le champ des proces possibles™%,

“Il primato del processo e I'importanza della giuri-
sdizione irrazionale sono il prodotto di un momento
strutturale dell’agire, anche se la razionalita dell’agire si

7 Orescano R., I fatti di normazione nell esperienza romanda ar-
caica, Torino, Giappichelli, 1967, p. 20.

198 “In Weber & presente una siretta correlazione tra modello della
pratica ¢ modello del conoscere. Una correlazione che mostra non solo
l'importanza della pratica nel processo e della procedura rispetto all’ac-
dvith conoscitiva, ma anche lo sezetto legame che pur in forma fluida,
metonomica, deve essere mantenuto tra i due momend”, Andrini S., L«
pratica della razionalita. Diritto e potere in Max Weber, cit., pag. 46.

199 Gernet L., Introduction & létude du droit grec ancien, cit.,
pag. 267.
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mostra in forme ‘irrazional’. Dove ‘irrazionale non & il
contrario di razionale, bensi un momento che usa di una
razionalitd che & altra, perché comprensiva di elementi
pratici”, anch’essi reclamanti la loro processualita: “il
processo infatti, si costituisce come modello sia per le
procedure dirette a produrre decisioni {esecuzioni), sia
per quelle dirette a produrre giudizi; in senso giuridico
come in senso logico. Il processo & modello per le activi-
i razionali che sono alla base della scienza del diritto; e,
pitt in generale, & modello per i processi di conoscenza
come tali”>%,

QOrestano avverte anche che lo studio del dirirto non
pud avvenire prescindendo dall'urilizzo di un ordinato
apparato concettuale e specifica a sua volta il nesso flui-
do tra un piano e l'altro: “questo studio [quello dell’espe-
rienza giuridica] non pud essere svolto altrimenti che at-
traverso concetti ordinati. {cap.] E invero se & una falla-
ce illusione che i concetti giuridici abbiano intrinseca
rispondenza nella reald (Hlusione che tanto sovente ha
portato a ritenere la realtd storica ordinata secondo i
concetti), se & una fallace illusione che i concerti giuridi-
ci abbiano valore assoluto (illusione che ranto sovente ha
portato la scienza del diritto a dare valore sostanziale al-
le proprie costruzioni), si da sostituirle alla considerazio-
ne della realtd, & una illusione alirettanto fallace ritenere
che la scienza del diritto possa avere a che fare con la re-
alta storica prescindendo dai concetti, possa cio® siabili-
re i propri approcci e i propri accordi con i fatti o le co-
se senza la loro mediazione. [cap.] Nella scienza del di-
ritto i fatti non sono mai presenti in se stessi, nella loro
realty effertuale, bensi attraverso una loro ‘riduzione’ e

20 Andrini S., La pratica della razionalitd. Diritto e potere in Max
Weber, cit., pp. 32 e 43.
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trasposizione in parole e concetti. [cap.] ... Anche se de-
srinari ad operare, a fare presa, a incidere sullz realtd, ad-
dirittura — in certo senso — a riplasmarda, essi (i concet-
ti} non sono / [il corsivo & sotiolineato nel testo] realtd
€ questa € sempre incommensurabilmente pilt ricca, pitt
complessa, pilt drammaticamente viva di quanto possa
apparire qualsivoglia concerto”?!.

5. Il prediritto

“Lorigine, pur essendo una categoria pienamente
storica, non ha nulla in comune con la genesi. Per
‘origine’ non si intende il divenire di cid che scaturi-
sce, bensi al contrario cid che scaturisce dal divenire e
dal trapassare. Lorigine sta nel flusso del divenire co-
me un vortice, ¢ trascina dentro il suo ritmo il mate-
riale della propria nascira. Nella nuda e palese compa-
gine del fattuale, originario non si di mai a conosce-
re, ¢ il suo ritmo si dischiude soltanto a una duplice
visione. Essa vuole essere intesa come restaurazione,
come ripristino da un lato, e dall’altro, € proprio per
questo, come qualcosa di imperfetto e di inconcluso.
In ogni fenomeno originario si determina la forma
sotto la quale un’idea continua a confrontarsi con il

mondo storico, finché essa non sta Ii, compiuta, nella

totalird della sua storia. Lorigine dunque non emerge
dai dati di fatro, bensi riguarda la loro preistoria e la
storia successiva’ 202,

" Orestano R., 1 faiti di normazione nell esperienza romana ar-
eaice, cit., pag, 21,

22 Benjamin VW., ff dramma baroceo tedesce (1925), in Id. Opere
complete, Torino, Einaudi, 2001, vol. II, pag. 86.
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Bretone, a margine della categoria di prediritto in
Gernet, suggerisce: “il prediritto & un modo di presen-
tarsi I'indistinto in vista di ¢id che accadrh dopo (ossia il
differenziarsi delle funzioni)™2%.

La domanda: ‘qual & Porigine del diritro?” diventa:
‘cos’® che viene prima del diritto e che poi lo origi'ner‘a?.’.

Questa & la domanda fondamentale della sociologia
giuridica gernetiana. Il suo interesse attuale & daro dal
fatto che, ed & ancora Benjamin a suggerirlo, una inda-
gine sull'origine riguarda la preistoria, ma inevitabil-
mente anche la storia successiva del diritto, dunque la
sua genealogia, in un doppio sguardo che solo & capace
di apprendere il presente. Queste sono le parole che ado-
pera Gernet: o

“Si pud riconoscere uno stato nel quale le relazioni
che definiamo ‘giuridiche’ {le virgoleite sono nel testo.} sa-
rebbero concepite sulla base di un modo di pensare diver-
so da quello che presiede al diritto propriamente detto, ¢
in quale rapporto questo stato ci appare con lo stato giu-
ridico stesso nel punto in cui constatiamo la mr:ce::zang? [il
corsivo & nel testo]. Linteresse del problema — continua
Gernet — & evidente. La funzione giuridica, come funzio-
ne autonoma, & facilmente riconoscibile in moltissime so-
ciett nelle quali presenta ovviamente molte varianti, ma
anche ur’indubbia unit}; e con cid non intendiamo sol-
tanto una funzione sociale nel senso quasi esteriore del tet-
mine, ma una funzione psicologica, un sistema di rappre-
sentazioni, di abirudini di pensiero ¢ di credenze che si or-
dinano intorno alla nozione specifica di diritto. Si dira che
essa esiste per definizione in ogni societd, 2 prc§cin.dcre
dalle apparenze che pud rivestire e dalle giustificazioni che

203 Bretone M., Din'zta e tempo nella tradizione enropea, Laterza,
Roma-Bari, 1994, pag. 152.
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gli uomini possono darsene? O piuttosto bisognerd am-
mettere che appare in momenti determinari dell’esperien-
za storica come qualcosa di nuovo rispetro a cid che do-
vremmo chiamare il prediritto?”2%4

I momento in cui il diritto si origina coincide con
Velemento che lo identifica.

Per Ia vita del diritio questo modo di intendere il pro-

blema non ha solo un evidente interesse di carartere stori- .

co, ma assume immediatamente un valore sociologico. Ca-
pire quali siano le condizioni sociali, ed i relativi meccani-
smi psicologici in atto, attraverso i quali dererminari
comportamenti si orientano rispetto a modelli pratici ca-
paci di entrare nella (ed eventualmente uscire dalla) sfera
del dover-essere non ¢ infatti solo un problema di ordine
storiografico; per risolvere questo problema sarebbe infatt
sufficiente (¢ pur tuttavia arduo) dare una definizione di
diritto ed escludere quindi o quel mareriale normativo
che in qualche misura sfugga 2 questa definizione; per que-
sta via si potrebbe dare una risposta definitiva al problema
di come, quando e perché nasca il diritro, nonché alla do-
manda se una determinata societd possegga o meno il di-
ritto. Ma cosi facendo si ricadrebbe in un dogmatismo co-
gnitivo incapace di cogliere la vita vera del diritto, si scle-
rotizzerebbe il fenomeno giuridico a tal punto da farlo
apparire come se si opponesse alla realtd per dominarla, an-
ziché essere il principio regolatore in grado di plasmarla.
1l prediritto pone Ia questione di sapere se possano
esistere socierd senza diritto®, ma il porre ]a domanda

4 Gernet L., Diritiv € prediristo in Grecia antica, in Antropolo-
gia, cit,, pag, 144.

3 Alfieri L., nel suo saggio Esistono ordinamenti normativi non
giuridici?, si chiede se non sia un errore postulaze non ranro la socia-
lick del diriteo” quanto piuttesto la ‘giuridicith del sociale’. Fermeo re-
stando I'impossibilitd di una societd senza regole, la domanda cuj bi-
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ci suggerisce gia che la risposta non pud essere positiva
né negativa, poiché in entrambi i casi si disconoscereb-
bero aspetii essenziali dell’esperienza giuridica.

“Come nel caso del gioco, i confini del diritro sono
parzialmente incerti, perché insieme mobili e relativ.i.
Come giustamente ha osservato Hart, i criteri di identi-
ficazione del giuridico sono caratterizzati da una ‘tessicu-
ra aperia che, pur permetiendo di identificare chiara-
mente alcune situazioni tipiche, lascia sussistere in mar-
gine alcune zone d’incerrezza. Ora, se queste zone d1
incertezza appaiono relativamente limitate nel quadro di
societa nelle quali lo Stato ed in particolare il legislatore
occupano una posizione centrale, se non esclusiva, nella
formazione del diritto, dette zone sono in compenso
estremamente estese sia nelle societd consuetudinarie
che in quelle post-moderne, proliferando in essa ‘confi-
ni sfumaci’ e ‘zone di sovrapposizione’ tra regole giuridi-
che e forme non-giuridiche di regolamentazione sociale.
Inoltre, la transizione dal diritto al non-diritto & gradua-
le ¢ non repentina; il che suggerisce I'esistenza di feno-
meni di ‘infra-diriteo’ e di ‘supra-dirito’, che altrertanto
bene pourebbero venire qualificati come fenomeni di
‘quasi diritto’ analoghi a quelli derti di ‘quasi-gioco', ciot
fenomeni di flessione piti 0 meno notevole della pressio-
ne giuridica’ "%,

sogna rispondere & esistono regole che nen stano giaridiche? “il sen-
so della questione & strettamente connesso, com'e evidente, al proble-
ma della definizione def diritto. Problema tanto enorme da essere sco-
raggiante: se & da qui che bisogna passare, & davvero difficile poter
pensare di fare molti passi avantt”, in AA.VV., I dirirti nascosti. Ap-
proceio antropologico e prospestiva socivlogica, Milano, Raffaello Corti-
na, 1995, pag. 56.

208 Van de Kerchove Van de M., e Ost E, Il diritto ovvero i para-
dossi del giaco (1992), Milano, Giuffre, 1995, pag. 92.

b

187



Mauss nel suo Manuale di etnografia, ricorda che
“quello che definisce un gruppo di uomini non & né la
sua religione, né le sue tecniche, né altro all'infuori del
diritto. Tutti gli alri fenomeni, ivi compresi i fenomeni
religiosi, malgrado cié che si dice 2 proposito delle reli-
gioni nazionali, tutti gli altri fenomeni si possono
estendere al di fuori dei limiri della societd. Ma quello
che ci definisce non pud essere esteso fuori dei nostri
confini. Dunque il fenomeno giuridico & il fenomeno
specifico di una societd”’, ma anche che “gran parte
delle nostre classificazioni ci sara di scarsa utilith. La le-
gislazione che vogliamo osservare & consuetudinaria; il
diriteo non fa la sua apparizione che in momenti deter-
minati, ¢ inolire le varie branche sono distinte in modo
diverso rispetto al diritto occidentale; non solo, anche i
rapporti con la morale ed altre funzioni, non sono quel-
le che siamo soliti ateribuirgli. Rapporti che noi consi-
deriamo privati sono per loro pubblici e viceversa; feno-
meni morali per noi, sono giuridici altrove e inversa-
mente...” 2%,

All'interno di un modello societario produttivo di
pensiero pregiuridico, un’importanza fondamentale & as-
segnata, sulla scia maussiana, ai meccanismi di scambio
obbligatori (questi scambi ovviamente non sono soltan-
1o I'espressione di un modello “economico” ma funzio-
nano come dei “fatti sociali totali” nel senso che Mauss
ha assegnato a questa definizione) che si instaurano con
il sistema dei doni e dei controdoni, e al linguaggio ma-
gico-religioso che li veicola di cui & testimonianza tutta
una serie di prassi rituali e di mitemi.

7 Mauss M., Manuale di etnografia (1947), Jaca Book, Milane,
1969, pp. 123-124,
- W8 Fy pag. 127,
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Queste pratiche possono essere ricavate da una fe-
nomenologia che & oggetto del saggio gernetiano Droiz
et predrott, il quale, si presenta suddiviso in vari esempi-
guida che di volta in volra sono presentati come resti-
monianza delle ‘funzioni psicologiche’, secondo I'auro-
re susceriibili di essere analizzate in rapporto alla cate-
goria di predroiz.

Qualsiasi sia 'aspettativa che si nutra rignardo ai
risultati raggiungibili da una ricerca di sociologia del
diritro, bisogna tenere conto del fatto che, nel caso
della Grecia antica di Gernet, una prospettiva cosi
orientata si connette in maniera strettissima alla rico-
struzione di un quadro antropologico che funzioni da
stabile riferimento di senso®®®. La peculiaritt del-
Peclettismo gernetiano sta perd tutta nella composi-
zione di un quadro dai tratii fortemente surrealisti, un
tratto cioé che predilige il ‘collage etnografico’ rispet-

209 Per Je prospertive aperte dall’anrropologia giuridica (e per
l'ampiezza di temi e bibliografia a riguardo) si rimanda 2 Sacco R., An-
tropologia ginridica, Bologna, Mulino, 2007: “Per antropelogo {a for-
mulazione della regola giuridica non & o, Egh non si accontenta di
dire che il proprietario pud cogliere 1 frusi nel frustero; gli interessa
aggiungere che 'albero si vendica di chi gli strappa i frumi, ¢ che lo
sciamano insegna al proprietario la formala aporropaica con cui pre-
venire la teazione vendicativa dell’albero. All'antropologe non gli ba-
sta constatare che esiste una propriet: fondiasia comunicaria; gli inte-
ressa sapere qual 2 il rapporto tra il fondo ¢ lo spirito dei morti, € qua-
li le preoccupazioni dei vivi collegate ai poteri ¢ alle aspertative dei
defunti. In parallelo, egli si appassiona alia correlazione tra ia scienza
giuridica e la linguistica (particolarmente, la semancica), l'economia,
Petologia, Ja psicologia {ivi compresa 'etnopsichiatria ¢ la psicoanali-
si), e 'episiemologia giuridica. Sopratturto in Francia, la ricerca delle
spiegazioni che possono offrire le scienze collepate al diritto perviene
ad una fioritura ammirevole e si intreccia con la ricostruzione del da-

0", pag. 32.
I
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to alla prospettiva cartesiana e rassicurante del sogget-
to conoscenre?!?,

Spesso 'ambito disciplinare di quella branca della
sociologia che viene chiamara ‘sociologia giuridica’ o ‘so-
ciologia del diritto’ non riesce a prescindere dal luogo
comune secondo il quale wbi societas ibi jus; quest’adagio
tuttavia non pud affarto configurarsi come una petizio-
ne di principio, richiede di essere adeguatamente artico-
lato. Gernet pone al centro del suo lavoro tale problema-
tica centrale, non solo per una correrta comprensione di
societd ‘altre’ rispetto alla nostra (e sicurarnente la Grecia
in tutta l'opera gernetiana & presentara come upa civiled
che pud essere compresa soltanto se si accerra preventi-
vamente il presupposto di una sua alterith forte), ma al-
tresi per la legittimita scientifica di uno specifico ambito
di sapere. Se la sociologia (e quindi anche quella giuridi-
ca) pud essere una scienza, & necessario che il suo ogget-
to, seguendo le indicazioni metodologiche durkheimia-
ne, sia traftato come una cosa, un fatto, nella consapevo-
lezza (storicizzante) che ‘cose’ e ‘farti’ non si colgono
immediatamente con uno sguardo superficiale o neutra-
le, ‘non parlano da soli’, ma vanno ricostruiti per mezzo
dello stesso metodo scientifico.

Nel predroit convergono di farto elementi a sorpresa
che impediscono Ia loro comprensione in un sistema
unitario di riferimento che non presenti residui di senso.

Ecco anche perché, nell’opera platonica ad esempio,
Gernet ¢ sin da subito attratto dai luoghi meno esplorati
dei Dialoghi dove non & tanio lo scontro-incontro tra le

#1° Sul rapporo tra la scuola antropologica francese e Pavanguar-
dia surrealista vedi Clifford J., 7 frusti preri impazziscone, Etnografia,
letteratura ¢ arte nel XX secolo, Torino, Bollati Boringhieri, 1993. In
particolare cfr. su collage ¢ ‘surrealismo emnografice’ a pag, 175 e seg.
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dottrine esposte ad assumere risalto, quanto Poperazione
del tratteggio, mediante una tecnica del chiaroscuro, di
un orizzonte mentale protogiuridico nello specifico con-
testo socio-culturale della po/is decaduta di IV secolo:
“Cid che & maggiormente visibile nel trattamento del
materiale giuridico & una preoccupazione di ordinamen-
to e di rigore logico. Ce lo si aspettava, & lapporto del fi-
losofo nel campo del razionalismo costruttivo. Ma in che
mantiera incide? Assolutamente non # priers, per una ra-
gione molto semplice: si pud inventare, 2 rigore, un siste-
ma sociale, non si possono inventare delle nozioni di di-
titto, che fanno parte di un dominio tecnico. Si possono
solamente ricollocare, limitarle, espanderle — & il lavoro di
un riformatore; o farle oggetro di riflessione, derivare I'in-
telligibilit: del loro insieme — & il lavoro di un giurista. I
due ruoli non sono incompatibili, non lo sono in Plato-
ne, le cui innovazioni prolungano spesso la riflessione
scaturita dal dato positivo; una delle curiositd delle Leggs,
sono le numerose anticipazioni rilevabili. La riflessione
propriamente giuridica risulta essere allora il dato essen-
ziale: questa giunge a costituire dei sistemi di nozioni
chiare e distinte dove i greci non avevano mai avuto oc-
casione di oltrepassare un livello di vago empirismo™!!.
Nel saggio che & la summa teorica del pensiero ger-
netiano, quel Droit et predroit che occupa la stessa posi-
zione che, nell’ “Année Sociologique”, avevano occupa-
to i saggi pitt famosi di Durkheim e di Mauss, si apre
con la figura di Protagora che, nellomonimo dialogo

M Gernet L., Fntroduction in Platon, (Buvres complétes, Les Lois et
le droit posisif, Tome XJ, Pris, Les Belles Lettres, cit. a pag. CCV. Uno dei
primi lavori di Gernet, riguasdante il diritio penale greco antico, & la ma-
duzione e il commento del Libro IX dello stesso Dialogo; cfr. Gernes 1.,
Platon Less, . IX, Paris, Leroux, 1917, la stessa data del Lz pensée.
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platonico®?, narra di come Zeus, accanto al dono del

fuoco offerto agli uomini da Prometeo, abbia provvedu-
to a distribuire loro aidos e dike.

12 Un'artuale, brillante e agile lercura per il collocamento socio-

culturale di Platone & Vegetd M., Quindici lezioni su Platone, Torino,
Einaudi, 2003. “Esso [Vegeti dice def suo libro] nor mira a sostituirsi
ai dialoghi ma 2 offrirne una mappa orienmativa per la loro lettural...]
Una meta circa del libro & dedicata a delineare la posizione dell'autore
dei dialoghi in rapporte sia all'ambiente storico € culturale nel quale
egli si era formato e cui era destinato il suo messaggio, sia ai test in cui
questa inietlocuzione veniva messa in scens; pitt che di un approccio
biografico, si trarta dunque di una contestualizzazione dell'impresa fi-
losofica di Platone, di una ricostruzione degli sfondi su cui prendono
forma le situezioni dialogiche e di una discussione dei metodi necessa-
ri per comprenderle”, pag. 6. A proposito del dialogo che ci interessa, &
pill in generale della sfida ‘relativista’ che per Platone rappresentd il
pensiero dei sofisti, vedi la Lezione tre, pp. 41-52: il “relativismo prag-
matico di Pratagora dava luogo, nel dialogo platonico che gli & inrito-
lato, a un ‘mito di fondaziene’ della cittd democratics, che si contrap-
poneva direttamente alla critica di incomperenza, basata sul modello
delle tecaiche, rivolrale da Socrate. Le doti narurali sone state diseribui-
te in modo diseguale tra i vari animali, raccontava Protagora, lasciando
Puome sprovvista di mezzi di difesa e di offesa di fronte alle fiere. A
quesio un primo rimedio & state trovato con l'invenzione delle tecni-
che, che dotavano 'uomeo di armi e di ripari. Ma, in assenza della ‘vir-
ti1 politic, cio? defla capacith di cossistenza collaborativa, anche le rec-
niche sono insufficienti. Gli uomini armati, non appena aggregati in
comunita, iniziavano un massacro reciproco, ed erano costretti 2 di-
sperdersi nuovamente finendo per soccombere ancera una vola all'ag-
gressione delle belve. Zeus allora intervenne assegnando 2 opni uomo
le doi del “risperto” (aidos), cioé del riconoscimento reciproco, e della
giustizia, {a capacitd di rispettare le regole delia convivenza cemunita-
ria. Turti harno dunque parte della ~ireh politica’]...] Questo splega
perché — sosteneva Protagora rispondendo a Socrace — mentre solo il
medico pubd decidere della terapia [...] i i cittadini indistintamente
possono deliberare sulle questioni della polirica della cirty”, pag. 49. Sui
sofisti in generale, e sui rapporti Protagora-Platone in particolare, vedi
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Ora se dike & la giustizia (sopratiutto quella che si
manifesta nel processo giudiziario™?) dei tribunali, 2idos
non trova una traduzione altrettanio soddisfacente e
univoca®'%; Gerner ci suggerisce di concepitlo come quel

Untersteiner M., I Soffsz (1949), Milano, Mondadori, 1996: “If con-
cetio di diritto deve essere stato approfondito da Protagora nelle Anzi-
logre. Se quesCopera, conforme a quanto asseriscono Aristosseno e Fa-
vorino, si ritrova ‘quasi tuita, o almeno il suo inizio, nella Pofiteia di
Plasone, si deve supporre che svolgesse appunto i vari aspetti in conera-
sto tra di loro, secondo 1 quali ‘il giusto’ si atteggia... if problema del
valore spettante al diritto e alla legge e quello che investe il fondamen-
to dell'etica, probabilmente, per Protagora si risolvevano in un proble-
ma unico che deve essere stto oggetio di esame in quella sezione del-
le Aniilogie definita come Discorso imperative, dove sembra che siano
stati toccati i termini, che stabiliscono un rapporio tra il potere della
legge e l'esigenza eticd”, pp. 49-50.

13 All'epoca di Plarone il significato del termine dfke era forte-
mente connotatg dall’'uso che se ne faceva in ambito giuridico-proces-
suale, tanto che per il personaggio Socrare, alla ricerca di un concetto
di giustizia parametraro ad un livello eorico psico-costituzionale, Pla-
tone tiserva 'uso del derivato dibaiosyne. “ Dike e dikatosyne si coap-
partengono, harno lo stesso fondamento, ma non dicono la stessa co-
sa: l'una dice la ginsdzia come dimensione dell’ordine e della legalira,
ed 2 connessa ad eunontia; Ialtra dice la giustizia come precetto etico”,
cosl Jellamo A., N cammine di dike, Roma, Donzelli, 2005, pag. 79.
Per la messa a punto della dékaiogme ‘come virth dell’anima’, nei dia-
loghi placonici, vedi Gastaldi S., Dikaion/dikaiosyne, in Platone, Re-
pubblica, a cura di Vegerd M., Vol. 1, Libro I, Napoli, Bibliopolis,
1998, pp. 159-169: “ Dike e dikaion rievocano costantemente 'univer-
so delle rorme — religiose, sociali, policiche — che si impongono all’in-
dividuo dall’esterno, e alle quali occorre adeguarsi, contrapponendosi
cost a dikaiosyne, il cui termine di riferimento & la dimensione perso-
nale, interiorizzara, dell’anima”, pag. 169.

214 Sy aides vedi con ampia bibliografia Cairns D.L., Aédes. The
Psychology and Ethics of Honour and Shame in Ancient Greek Litera-
ture, Clarendon, Oxford, 1993. Importante soprattutto per la mes-
sa in questione dell’assunto secondo il quale la Grecia antica sareb-
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“sentimento di rispetto ¢ di ritegno affine alla reverenza
religiosa™" che pud funzionare nel rapporto con le divi-
nita altrettanto bene che nelle relazioni tra gli uomini:
nellordine delle relazioni umane aidos & il principio
multiforme che obbliga determinati comportamenti do-
vuti nei confronti di persone autorevoli {(come ad esem-
pio i figli in rapporto ai genitori o i cittadini nei con-
fronti dei magistrati).

Aidos non pud essere scisso dalla dike ‘con la quale
forma un binomio’, poiché al sentimento individuale di
risperto ‘partecipa anche la vita del diritto’. Il dono del
fuoco ha permesso di raggiungere una qualche condizio-
ne gia umana, ma la capacitd tecnica inaugurata dalle
possibilita offerte dal dono divino del fuoco {la tecnica)
apre lo spazio ad un'umaniti caratterizzata dal suo cor-
redo di credenze religiose (e insieme di potenziale di-
struttivo) senza tuctavia offrire nulla a relazioni wmane
collaborative. Il problema della loro organizzazione, pro-
blema di giustizia evidentemente, non trova aperro alcu-
no spazio nel quale insediarsi. Lzidos allora & 'elemento
cui Platone ricorre per parlare della dike attraverso Pro-
ragora. Per definire dike Platone trova nell’zidos gli ele-
menti necessari. Questo & il daro capitale sul quale Ger-
net si sofferma. Se un concetto gia atro a riempirsi di

be da iscrivere tra le cosi dette culture della vergona in opposizione
a quelie della colpa; in particolare per i Dialaghi “Plato’s most dee-
ply considered views on aidos and the affects and disposicions
among which it belongs thus offer litde support for the position thar
ancient Greek sociery was a shame-culcure, whether that term signi-
fies a society whose moral and social standards are enforced by ex-
ternal sancrions alone or one in which the conditions for a form of
conscience which assesses the intrinsic character of one’s acrions are
not realized” pag. 392.
13 Gernet L., Antropologia, cit., pag. 148.
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contenuti giuridici come dike si presta ad essere connes-
so, nella mente del filosofo, 2 quello di #idps, cid non &
solo rivelatore di un modo di pensare proprio di Platone
(o meglio del ‘suo’ Protagora), della sua filosofia, ma & al-
wresl il segno che nell’zidos si celano le virth pregiuridi-
che’ della dike*'®.

Dike non pud bastare a se stessa, deve trovare nell’zi-
dps la sua continua verifica, il suo campo di applicazione.

La trattazione della tematica del dono allinterno
delle Storie, dopo il richiamo iniziale all'immagine plato-
nica di IV secolo, implica da parste di Gernet la tacita in-
terpretazione di un V secolo come lo spartiacque logico-
geografico di cui Erodoio si fa portavoce, sulla scorta
dell’opposizione greci-barbari, adoperando una strategia
cognitiva che, olire 2 offrire la chiave di lettura per lo
svolgersi di alcuni avvenimenti a lui contemporanei (le
guerre persiane), ¢ a servire da modus operands per la rac-
colta di dati normativi di straordinario interesse orienta-
tivo per il suo pubblico, svolge la funzione essenziale di
costituire un efficace strumento in chiave identitaria®!”.

16 “Oltre all’osservanza della regola in guanto tale, & necessario

[asciar spazio ad un sentimento piill intimo, piti personale, ma del qua-
le parrecipa anche la vita del diritto”, ibidem.

217 Sul significato storico-culturale della contrapposizione Asia-
Europa & un classico Mazzarino S., Trz oriente e occidente, Ricerche di
storia greca aveaica (1947), Milano, Rizzol, 2000, L'Autore fa di Ero-
dote {interprete pilt adatto (perché meglio attrezzato) a restituize
I'intera portata di quell’evente che, consumatosi a cavallo ra VieV
secolo (tra fondazione dell'impero persiano da parre di Ciro ¢ vitto-
ria delle guerre persiane), servira da baricentro etico-cognitive per i
successivi sviluppi storico-istituzionali in senso pofitico. “Il lungo
processo [quello che porta alla chiasa distinzione culturale elleni-bar-
bari, parallela a quella geografica tra Asia e Furopa] si riassume in
Erodoto. C'¢ in lui lo ionico, cui i ‘barbari’ appaiono tuir'alero che
incolt}; lo ionico che dinanzi a qpel mondo orientale appar compre-
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Se Gernet, come ci sembra, interpreta Erodoto con
questa cifrra si capisce il significato che assume, a livello
dell’esperienza giuridica greca, il riferimento dell’etero-
genco complesso delle pratiche del dono come caratte-
rizzanti i rapporti che intercorrono tra greci da una par-
te e barbari dall’altra, o tra greci di un certo tipo®'®.

In questa prospettiva Gernet isola due occorrenze
erodotee (peralto le uniche) del verbo ‘quasi giuridico’
composto dal suffisso pro- pily aideisthai (da aidos).

In Erodoto 111 139-140, Gernet ritrova i tre elemen-
ti del Protagora: 1l dono, la dike, I aidos. Un greco (Siloson-
te fratello di Policrate di Samo, quindi un greco di am-
biente tirannico) si presenta alla corte di Dario come suo
benefattore (exerghethes) e chiede di parlare col re. Dario,
dal canto suo, non ricorda di aver contratto debiti (proai-
desthai) con alcuno degli Elleni. Debito e obbligazione,
ecco le virtl pregiuridiche dell’ 2/dos. Ma da dove viene la
forza obbligante della resiituzione di un debito?

La storia di Erodoto continua con I'incontro tra Da-
ric e 'avventore, suo preteso benefattore, il quale, rice-

so di venerazione ammirata, ed ai nemima barbarika sa dar un posto
sullo stesso piano dei #omof ellenici. C'¢ lo ionico, che nella rivelu-
zione di Aristagora vede lo arche kakon per Elleni e barbari, ¢ pur nel-
le navi che gli ateniesi inviarono per aiutare Aristagora vede egual-
mente lo arche kaken per Elleni e barbari. Ma c’& anche, il lui, quel-
[alero Erodoto che fa motivo della sua opera la lotea tra Asia ed
Europa e I'eroica vittoria dei Greci e della libertd sulla hubris € la
schiavith barbarica...due momenti dell’anima greca cenfluiscono in
lui: il momento dello ionismo filobarbarico, il momente della guer-
ra di indipendenza antibarbarics”, pp. 97-98.

218 Che la tecnica identitaria messa in campo dalla storiografia
erodetea consista anche nel collocare lontano nello spazio geografico
usi e costumi bandid dallo spazio politico & intuizione sulla quale ha
lavorato, sulla scorta degli studi ispiradi all'opera di Louis Gerner,
Hartog E, Le mirroir d'Herodor, Paris, Gallimard, 1980.
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vuto a corte, gli ricorda di quando, in un giorno lonta-
no, lo stesso Dario, allora semplice soldato inviaro in
Egirto, aveva chiesto di comprare il mantello di lui, ed
egli, anziché venderglielo, o scambiarlo con qualcos’al-
tro, glielo dond. 11 nicordo dell’accaduto fa scattare I'ai-
dos di Dario che si vede obbligato ad offrire al suo ‘sacro’
benefattore ingenti somme di danaro e di altri beni che
questi rifiuterd, preferendo ottenere in cambio la tiran-
nide di Samo.

Sempre Erodoto (I, 61) utilizza lo stesso verbo per
indicare il modo di essere dell’obbligazione gravante sul-
le poleis con le quali aveva avuto a che fare il tiranno Pi-
sistrato dal momento in cui, in fuga da Atene coi figli,
ne aveva chiesto il sostegno per potervi fare rientro. Cid
che presiede alf’ #idos ¢ la forza obbligante del dono gra-
tuito, evidentemente elargito, strategicamente, a mo’ di
‘anticipo’, dal #yrannos a beneficio delle poless vicine, e
ora impugnato per la legittima aspettativa nutrita di ri-
cevere come COITISpettivo una restituzione maggiorata da
parte di queste.

Nel suo Saggio sul dono™® Mauss aveva abbondante-
mente sottolineato le vireh giuridiche dello scambio di
doni ed il suo essere turr’uno con 1 rituali religiosi, con
Je credenze morali, con le pratiche economiche?. 1l do-

29Ty, jt. in Mauss M., Teoria generale della magia e abiri saggi,
Torino, Einaudi, 1963, pp. 155-269.

220 Sulle pratiche economiche alternative al mercato e sul funzio-
namento delle societa retre sul principio ‘economice’ della reciprocita si
rimanda a Polanyi K., Le grunde trasformazione. Le origini economiche ¢
politiche della nostra epoca (1944), Torino, Einaudi, 1974; in particelare
Parte seconda, Capitolo IV, Sorieri e sistemi economici, pp. 57-63: “T'ec-
cezionale scoperta delle recenti ricerche storiche ed anwopologiche & che
Feconomia dell'uomo, di repola, & immersa nei suoi rapporti sociali.
Luomo non agisce in modo da salvagnardare il suo interesse individua-
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no maussiano, ‘fatto sociale torale’, ha un carartere radi-
calmente paradossale: obbliga perché & gratuito, produ-
ce alleanze in quanto & una provocazione, istituisce in
quanto & senza fondamento®?!,

le nel possesso di beni materiali, agisce in modo da salvaguardare la sua
posizione sociale, le sue pretese sociali, i suoi vanraggi sociali... La pre-
stazione di nurri gli arti di scambio come doni spontanei che ci si arcen-
de che vengano ricambiati anche se non necessariamente da parte dello
stesso individue, una procedura minutamente articolata e perferramen-
te salvaguardacz da elaborati metodi di pubblicits, da riti magici e del-
Fistiuzione di ‘dualitd’ nelle quali i gruppi sono legati da obblighi reci-
proci, doveebbe da sola spiegare 'assenza della nozione del guadagno o
anche della ricchezza tranne che per quegli oggert che tradizionalmen-
te elevano il prestigio sociale” pp. 61 e 62.

1 11 carattere paradossale dello scambio di doni & alla base del
concetto di dépense elaboraro da Bazaille e dellz sua rilectura del porlach
maussiano: “Il problema posto & quello del dispendio dell’eccedente. Da
una parte dobbiamo dare, petdere o distruggere. Ma il dono sarebbe in-
sensato (di conseguenza noi non ci decideremmo mai a dare) se non
prendesse il senso di un acquisto. Bisogna dunque che il dare diventi un
acquistare un potere, 1l dono ha la virtl: di un superamento del soggerto
che d3, ma in cambio dell'oggetio daro, il soggetto si appropia del su-
peramento; egli considera la propria virdl, ¢id di cui ebbe la forza, come
una ricchezza, come un potere che gli appartiene ormai. i arricchisce di
un disprezzo della ricchezza. Ma non potrebbe acquistare da solo un po-
tere fatzo di un abbandono del potere: se distruggesse l'oggetro in soli-
tudine, in silenzio, non ne risulterebbe alcuna specie di potere, non ci sa-
rebbe nel soggetio, senza contropartira, altro che distacco dal potere. Ma
s'egli distrugge Poggerio davanti ad un altro, o se lo di, colui che da
prende effectivamente agli occhi dell’altro il potere di dare o di distrug-
gere. Egli & ormat ricco di aver fatro della ricchezza Puso voluto nell’es-
senza della ricchezza: & ricco per aver ostensibilmente consumare cid che
soltanto consumato & ricchezza. Ma Iz ricchezza realizzata nel potlach —
nel consime per Laltro — non ha esistenza di fatto se non nella misura in
cui I'altre viene modificato dal consumo. In un certe senso, il consumo
autentico dovrebbe essere solitario, ma non avrebbe [a compiutezza che
l'azione chlesso esercita sulf’aluo gli conferisce. E Pazione esercitara sul-
laltro costituisce esattamente il potere del dono, che si acquisisce per il
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Per questo meccanismo obbligante Eroc%oto ¢ testi-
mone di uno svilupparo grado di istituzionalizzazione in
due altri episodi ricordati da Gernet. Si tratta di quello in
cui (VI, 62) il re di Sparta Aristone sottrae all’amico Alci-
de la moglie di cui si era invaghito, ricorrem'io allo strata-
gemma di offrirgli fa possibilita, corredara di formale giu-
ramento, di scegliere doni a piacimento ¢ pretendend_o
poi in cambio, senza possibilita di rifiuto, l’anclato_f:orrl—
spettivo. Analogo meccanismo in (1, 69-70) per cid che
concerne le relazioni internazionali intercorrenti tra Spar-
ta e Creso, re dei Lidi. Quest’ultiimo manda ambasc‘iatori
a Sparta con ricchi doni per concludere un patto di alle-
anza (Gernet chiosa: “il [Creso] sollicire les Lacédémo—:
niens, ou plus exactement, il les requiert ou les ‘provoque
3 fin d’amitié”), rispetto al quale gli Spartani non erano in
condizione di rifiutare avendo a loro volta accettato gra-
tuitamente dai Lidi Foro che avrebbero voluto comprare,
poi usato per la costruzione della starua di Apollo.

Piix ci si allontana, nel tempo e nello spazio, da Ate-
ne, piti Erodoto @ disposto a lasciar dispiegare la menta-
fit che sorregge il dono, mentalitd che segna i margini
di un’alterit ancora osservabile nel rapporti intercorren-
ti tra gli emarginati Alcmeonidi (esiliati da Arene ad
opera dei Pisistratidi) e listituzione del tempio dl'Apol-
lo a Delfi (V, 62)?22, Mentalita che per alero & utile co-

faro di perdere. La virth esemplare del potlach & data m questa pqssibi—
lita per Puomo di cogliere cid che gfi sfugge, di unire i movimenti sen-
2za limite delPuniverso con il limize che gli & proprie”, Bauille G., La
parte maledetta (1967), Vercna, Bertani, 1972, pp. 113-1 14.

222 Iy yun incervenio del 1921, preparatorio al Saggio sul done del
*25, Mauss aveva richiamato I'arcenzione su di un testo di Senofont{?
(Anabasi, V1I) da cui traeva [a conclusione secondo la qualc‘ presso i
Traci funzionava ancora, a dispetto della non piena comprensione che
i Greci dimostrane di possedere, listinzione del potlach sotto for}'na
di un ‘don 4 récupération usuiajre’. Vedi Mauss M., Une forme ancien-
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noscere allinterno dei sempre pit frequenti incontri e
scontri culturali di cui Erodoto & testimone e che invece
Omero sembra scordare quando in Iiade VI (vv 230 ¢
seg.) ascrive alla momentanea follia del troiano Glauco
Faver voluto scambiare armi d’oro del valore di cento
buoi per quelle di bronzo che ne valevano nove di Dio-
mede (Pacheo), in conseguenza dell’essersi scoperti i due
stretti da un vincolo di xeniz (parola greca che indica i
rapporti di ospitalita in vigore nella £oine ellenica) tanto
forte da dover proseguire il loro duello con altri mezzi.

- dare

Ma per osservare la praiica del dono nei suoi tratti
istituzionalmente pilr risalenti Gernet consiglia di guar-
dare al mito: “quando si tratta di complessi umani, ¢ per
giunta arcaici, non ¢'¢ approccio migliore dell'immagine
che ci offre la trasposizione mitica™.

In questa prospettiva si prende in esame il comples-
so mitico afferente al “bancherto di Tantalo”. Qui & pos-
sibile rintracciare un insieme di pratiche cui & leciro ap-
plicare il concetro di potlach per interpretarne gli efferti.
Lofferta smisurata fatra da Tantalo agli dei (le membra
del giovane Pelope, suo figlio), la Aybris della sua succes-
siva richiesta {esser fatto simile agli dei), I'obbligo di
Zeus di soddisfarla, e in fine la conseguente punizione
alla quale Tantalo viene condannato agli inferi, sono so-
lo il tema dominante di questo racconto, porremmo di-
re la sua ‘morale’ avente a che fare pili con la misura del
chiedere in cambio (di cui la Aybris & violazione) che con

ne de contrat chez les thraces "Revue des éudesgrecques”, 1921) in
Euvres 111, Paris, Minuit, 1969, pp. 35-43.
B3 Anrropologia, pag. 151.
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la riprovazione per il sacrificio del figlio in quanto ale.
Dietro Gernet distingue alcuni temi antropelogici di ri-
lievo. Il banchetto offerto dal capo si svolge in occasione
di un rito iniziatico nel corso del quale molto probabil-
mente era in uso svolgere dei sacrifici, celebrare marri-

moni e concludere alleanze, registrare ¢ legiitimare i

nuovi membri nella gerarchia comunitaria??4.

“Ti bancherio di Tantalo & nato, nella tradizione
poetica e mitografica, come un ‘eranos’: ['eranos del
monte Sipilo”??. “Eranos”?? & un termine pregiuridico
che definisce un tipo particolare di dono. Il suo signifi-
cato & quello di ‘bancherto’, ‘pasto in comune’, di qui il
significato anche di ‘associazione, ‘societd’; ma, con la
stessa parola ci si riferisce anche ad una ‘coniribuzione’,
ad una ‘quota gratuitamente offerta’, sul Rocci { Voczbo-

224 Gylla funzione sociale dei rici di passaggio e iniziatori nell’an-
tica Grecia si rimanda alla lecrura del lavoro di un altre componente
la scuola socioiogica durkheimiana frequentemente ciraro da Gerner:
Jeanmaire H., Couroi et Conrétes, cit.

23 Antropologia, pag. 156.

226 Recenremente & stato pubblicato, a cura di Andrea Taddei, sul-
la rivista “Dike” (2, 1999, pp- 5-61}, un inedito gerneriano dal tiwolo
Eyanes, preceduto da un saggio introduttivo dello stesso A., il quale,
grazie all’analist sistematica delle carte inedite, propone per questo do-
cumento la datazione approssimativa intorno alla mera degli anni Ven-
ti. Farto di non poco interesse, in quanto ci permette di conforrare la
tesi secondo la quale il saggio Droit et predroit rappresenta la summa
dei tisultasi raggiunti da Gernet nello studio delle pratiche pregiuridi-
che. “Si rracea di uno studio su una forma {pre)giuridica, nella guale il
dititro, fatto sociale rotale, intesse mutue relazioni con la dimensione
polisica, religiosa ed economica. Patrebbe forse definirsi eno studio di
antropologia sociale, che — actraverso il disegno dell’evoluzione storica
dell’istituro — cerca di fornire all’eranos un contesto sociale e religioso,
ponendolo in relazione con le forme della societd e tentando di stabili-
re il grado di relazione realmente esistente tra eranos-socieri ed eranos-

prestito”, pag. 9. ,
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lario greco-italiano, Dante Alighieri, 1963) si trova 'os-
simoro ‘prestito gratuito’. Leranos rappresenta un mo-
mento della vita sociale di particolare importanza: pasto
in comune durante il quale ¢i si scambiano e prometto-
no reciproche prestazioni, pasto offerto dal capo nel
corso del quale ognuno promette e riceve qualcosa.
Leranos, come il potlach, suggerisce la pratica dell’obbli-
gazione reciproca. Questa & ['idea forte che rimane in-
scindibilmente legata a questo termine, anche quando
mutano sostanzialmente le condizioni storico sociali al-
I'interno delle quali il pasto in comune svolgeva la fun-
zione di ‘fatto sociale totale’?, '

Lorganizzazione delle fratrie in ambienre attico
conserva un ruolo istituzionale di rilievo pur tessendo
rapporti ‘quasi familiari’ e non giuridici, la contribuzio-
fne rimane tuttavia un elemento essenziale che confluiry
nella nota pratica delle ‘liturgie’ (contribuzione di ogni
genere alla vira civica cul gli aristocratici erano prarica-
mente obbligati in regime democratico?8),

Nell’Atene storica il termine eranos assume un signi-
ficato pitt specifico, e da un punto di vista giuridico si
specializza: & un prestito senza interessi che comporta Ja
pluralita di coloro che sottoscrivono le quote. “In eth
classica I'eranos ha la sanzione del diritto... cid che il di-
ritto pud sanzionare & il debito in quanto tale, il debito
contratto in seguito a un ‘prestito’”??, nelle pratiche
commerciali si configura come un’accomandita e recla-

*#7 Sul pasto in comune in Grecia antica si rimanda allo studio
completo e alla bibliografia presence in Schmitw-Pancel B, Lz cité an
banguet. Histoire des repas publics dans les cités greeques “Collection de
[école frangaise de Rome”, 157, Roma, 1992,

#28 Sul passaggio in questione vedi Loraux N., La cite comme cui-
sine et comme partage, in “Annales ENS”, 4 (1981), pp- 614-622.

223 Antrapelogia, pag. 158,
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ma una restituzione obbligatoria, ma l'elemento obbli-
gatorio con cui si ha a che fare, sottolinea Gernet, non &
di origine giuridica, affonda le sue radici nella pratica so-
ciale dei banchetti in comune; banchetti di origine reli-
giosa, fattl in occasione di prariche cultuali dove ognuno
porta la sua contribuzione in natura®,

Eccoci al cospetto di cio che Gernet definisce ‘pre-
droit’: una forma unitaria si impone come modelio alla
rappresentazione dei rapporti umani: “non & una forma
giuridica: non & staccata da tutta una pratica sociale, da
cul non pud emergere autonomamente, né comporta
quel genere di organizzazione che merte al servizio del di-
ritto un apparato specializzato. Per queste due ragioni vi
si trovano fuse 'idea del debitum e Videa dell’ obligatio™!.

Un altro momento del passaggio dal diritto al predi-
ritto si opera nella successione tra mutuum e nexum. La li-
bera associazione dell’ eranos primitivo (a carattere paren-
tale e semi-familiare), testimonianza di un'organizzazione
sociale collettiva e contadina, lascia il posto alla pratica del
banchetto offerto dal capo, occasione di acquisizione e di
esercizio del potere, tramite il quale egli elargisce doni ai
partecipanti asservendoli a sé. Ecco cosa traduce la traspo-
sizione mitica dell’ eranos un passato ormal uamontato ¢
allo stesso tempo la reinterpretazione di questo passato al-

230 “Sia pure 2 livelli diversi, e in diverse condizioni, si ritrova una
nozione comune, quella di contribute. E non & una nozione astrarea, 1
contribute st definisce, in funzione di cerd dpi di vita collertiva, come pre-
stazione multipla che ha una sua ricompensa assicurata, ma il cui princi-
pio psicologico rimane quello di una libera generosita [..] H sentimenio
dellobbligazione, I'idea della prestazione obbligaroria, sono associad, in
una sintesi pecessaria, a una nozione di commercitny, e pih precisamente
allimmagine di un ciclo il cui movimento & sostenuto dal dono ad un
tempo benevolo e obbligatorio”, Antropelogia, pp. 159-160.

) Jbidem.
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la luce della legittimazione di nuovi poteri che trovano nel
mito la testimonianza viva della loro fondazione?2.

La forza vincolante del dono e la virth pregiuridica
cui si accennava sono rintracciabili in altri complessi leg-
gendari presi in esame. Nel paragrafo dal titolo La spada
di Ertore, Gernet risale alla pratica dello scambio formale
(la ‘tradition’ come istituzione cardine della trasmissione
della proprieta e delle relazioni contrattuali in genere) in
riferimento allo scambio di armi tra guerrieri rintraccia-
bile nell'Tliade (VII, vv. 299 e seg.), dove Ertore e Aiace si
scambiano le armi dopo essersi battuti in duello ¢ in at-
iesa di riprenderlo®; il tema sar poi ripreso da Sofocle
nell'diace, “dove Peroe divenuto nemico pubblico per
aver tramato I'assassinio dei capi achei, disonorato dalla
crisi di follia nella quale & piombato, non pus far alero
che sanzionare su se stesso la proscrizione — ‘arimia’ o sz
cratio — dalla quale & segnaro: suicidio-esecuzione che &

232 Per una ricostruzione antropologica dei modelli di sovranics in
Erodoto, con particolare atrenzione alla figura del tiranno e alla diar-
chia spartana, in opposizione alla polis ateniese, si veda, con ampia bi-
bliografia, Marrucai L., Sevraniti & leggenda. Studio di una fimzione an-
trapologica in Erodoto, Pisa, ETS, 2005. Soprattutto nella prima parte
del libro si insiste anche sulla istiruzione del banchetto: “Loggertivazio-
ne nell'immagine del bancherto mette cosi in rilievo un aspetto pard-
colare della sovranitd del syrannos come erede e condnuazione di una
sovranitd ‘aristocratica’ o, meglio, come anacronistica integrazione del
passato nel presente. Il terreno extra-isticuzionale nel quale il tiranno si
muove & infatt, piuttosto, un terreno pre-istituzionale, proprio di for-
mazioni e pratiche sociali aristocratiche le quali, risalent ad un passa-
10 pils arcaico stratificato nelle testimonianze dell'epica, sono soprav-
vissute nella pofis senza venire mai ad essere assorbite in modo omoge-
neo, né, wnto meno, canceilate completamente”, pag. 103.

3 Sul tema dello scambio di doni in Omero si rimanda, con bi-
bliografia, a Scheider-Tissinier E., Les usages du don chez Homere,
Nancy, Presses Universitaires de Nancy, 1994.
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nel contempo suicidio per venderta™4. Esecuzione che
avviene, come Sofocle sotrolinea piti volte, con le stesse
armi che Alace aveva ricevuto da Ettore; stessa sorte per
Ertore il cui cadavere fu legato da Achille al suo carro tra-
mite il balteo ricevuto in cambio della spada. Per Gerner
non ci sono dubbi, si tratta del ‘valore pernicioso del do-
no’; “il dono & efficace e pud essere dannoso perché con-
serva in sé qualcosa dell’essere del donatore™?,
Lefficacia costrittiva della cosa ricevuta trova un
corrispettivo nella procedura giuridica prevista d‘al dirit-
to di Gortina per porre fine al rapporio di adozione. In
questo caso infatti I'adoitato ha diritto ad un compenso
dalla controparte, ma questo compenso significativa-
mente non viene trasmesso da un parte all’alira, ma vie-
ne pagaro per il ramite di un magistrato: “ra i du:e non
¢ pit1 possibile alcun contratro, pmché”ll disconoscimen-
to & stato pronunciato solennemente”*, uno scambio
diretio tra i due non avicbbe potuto avere Pefferto riso-
lutivo del rapporto in quanto avrebbe generato un obbli-
go di restituzione, vale a dire un’ulteriore obbligazione.
Se le armi sono il segno ambivalente dell’alleanza e
della sfida tra eroi, in una societa fondamentalmente ari-
stocratica e guerriera, le vesti, specie I pepli, sono il se-
gno dellinvestitura: “hanno una funzione ambivalente
di consacrazione: volia a volta possono santificare colui

34 Antropologia, pag, 161. . .

5 foi, pag. 162: “In Sofocle si coglie persino I'idea che il dono di Er-
tore abbia reso Aiace straniero nel suo stesso gruppo in quanto il suo ma-
na vi & neutralizzato da una forza ostle. Forza durevole: emanata da Erto-
te, essa & in realta Eriore stesso che, morto, provoca la catastrofe. Ma nel-
Jo stesso tempo essa partecipa, nel momento supremo, anche del porere
della ‘terra nemica’ nella quale leroe ha piantato la sua arma”, ibidem.

236 Thidem.
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che li indossa o farne un malederto”. Anche lo scam-
bio e il commercium di vesti, come quello delle armi, as-
sume una valenza pregiuridica (volendo distinguere gli
ambiti di applicazione sembra che Gernet protenda per
assegnare al commercio delle armi un contesto sociale
formato dal gruppo dei guerrieri e al commercio delle
vesti le relazioni regolanti i rapporti tra i sessi). Infatti
questo tipo di dono & quello che le famiglie si scambia-
no in occasione delle cerimonie matrimoniali, che olrre
a sanzionare I'unione personale dei coniugi hanno un si-
gnificato ben piit esteso, instaurando un rapporto di phi-
lia tra due gruppi familiari?®, Significativo a tale propo-
sito & espresso divieto, disposto dalla legislazione fatta
risalire a Solone, della pratica della dote che opera di fat-
to una messa al bando di usi e costumi simile a quella
che abbiamo visto comandare la trattazione erodotea:

7 Jvi, pag. 163,

2 Era stato lo storico Gustav Glotz a qualificare la philotes come
un rapporto istaurantesi tra famiglie, tra comuniti politiche, tra indivi-
dui, tra cose, prima che di ordine morale, di ordine ginridico derivan-
te dalf’estinzione degli obblighi recipsoci, dalla creazione di vincoli con-
vractuali e dalla stipuia di paci (parti) conseguenti a conflirti: “Le temps
n'est pas venu encore, olt par f#los on entend un fapport purement mo-
ral; 4 'époque homérique, on comprend d’ordinaire par 14 un rapport
presque juridigue. Un objet est qualifié Jfilen par son proprideaire [...]
une femme est dite file par celui qui I'épouse, non parce qu'il 'aime,
mais parce qu'il l'emméne dans sa maison et que désormais elle est 3 fui:
aimer, s'est s¢ donner 4 un homme ou posséder une femme. Un éran-
ger est filos, quand il est assimilé aux vrais Jfilot, aux membres de la fa-
mille ou de la tribu: bien traicer un héte, Cest le filein, ce que ne signi-
fie pas lui porter une grande affection, mais Pentourer des soin obliga-
toires, accompliz les actes positifs qu'impose le pacte d’hospicalité, Un
suppliant est filos quand on lui laisse la vie et qion accueille favorable-
ment sa demande. C'est ainsi que deux individu, deux famille, deux ci-
tés sont filof ou en érat de filotes, lorsqu’ils nont rien pris P'un 3 lautre
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“questa reazione del gruppo civico nel momento in cu%'
prende coscienza di sé, rivela, oltre che uno scontro di
mentalith, il valore antico di un tema che & ad un tempo
sociale, familiare, religioso, nobiliare™?3?,

1l simbolismo del dono efficace consente di risalire
fino al gesto fondatore dell’obbligazione: ‘mettere nelle
mani’, ‘afferrare in mano’, ‘stringere le mani’ sono altret-
tanti modi attraverso i quali ci si vincola, ci si appropria,
ci si obbliga. Lefficacia di questi gesti, che Gernet ritrovg
frequenti in Omero, & gia turta astratta ma testimoniz_i di
un tempo in cui erano gli oggerti stessi a possedere virtls
specifiche in grado di trasmettersi per il fatto di essere
passati di mano in mano®®, lo scettro che di facolta di

ou se rendent ce qu'ils se doivent réciproquemnent... la plupart du
remps on est ou on devient amis, sans que le coeur y soit pour riep,
tout simplement parce qu'on sesi pas ou qu'on n'est plus ennemis.
Certe amitié-13, Cest tout simplement la situation régulitre et normale
qui résulse du fait que chacun exerce son droit en reconnaissane le droit
d’autrui: cest la paix dans la justice”, Glow G., Lz Solidarité de la fa-
mille dans le droit criminel en Grece, Paris, 1904, pp. 139-140.

3 Antropologia, pag. 164.

240 Un inceressante parallelo pud essere istituito con il pilt antico di-
ricto romano: “Initic civitatis nostrae populus sine lege certa, sine iure certo
primum agere instituit omniaque mann 4 regibus gubernabantur. E questa
una testimonianza assai impottante, non solo per la consapevolezza di
ur’originatia mancanza di leggi e indeterminatezza del diritro, ma pure
per il richiamo alla mmants come indicazione e qualificazione del concre-
10 esercizio del potere regio. La menzione della manus ci pone qui in pre-
senza di uno dei pitt antichi termini del vocabolario giwridico romano,
che emeige rispetto a una serie di istituzioni diverse, tutre di risalente an-
tichita. 11 senso direrio e immediato dellistinuzione (la ‘mano’ in senso
anatomico) rende solo in piccola parte la ricchezza di significari di cui si
& venura caricando e che & pili facile cogliere artraverso I'esemplificazione
delle sue diverse applicazioni che non attraverso un concerto nostro, il
quale tutte Je unifichi nei loro elemend comuni e nelle loro diversicd. Si

trarta di qualcosa di cui non abbiamo piilt esperienza diretra, qualcosa che
¥
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parlare nelle assemblee e di deliberare nei giudizi & retag-
gio della particolare efficacia attribuira agli oggerti®®!.

non esercita piti aleuna azione sul nostro spirito, qualcosa che ka storia ha
frantumaro, scisso, scolorite; € percid stesso i singoli elemend, spezzata
I'unita primitiva, in parte si sono trasformat, alcuni sono cadud, ognuno
— per cosi dire — ha preso la sua strada, disperdendost cost la carica seman-
tica che aveva nella connessione ¢ unit originaria. [cap.] Dopo di che, per
quante noi pessiamo sforzarci di rimettere insieme i diversi ‘pezzi’, nes-
sun concetto nosto riuscird a rendere in rermini di nostra esperienza
quelle che doveva essere nel suo ‘intero’ cid che I'antica esperienza roma-
na, forse collegandosi ad ancor piti antiche esperienze iraliche, esprimeva
&d affermava aczraverso questo termine e, di cui e sono tesimonia-
ti cosi vasti impieghi: marus capere nella proprietd; manus inicere, manys
depellere € manus conserere nel processo; manus sui figli, manus sulla mo-
glie, smuanus sugli schiavi; manceps per Pavente potestd; mancipitem sia per
le cose (res mancipi e nec mancipi), sia per le persone esiranee alla famiglia
assoggertate al pater (le cosidderwe persone in mancipio o in mancipii ca-
sd); lo scambio terminologico tra mancipatip e nexuns, mancipia e manu-
biae per le cose tolee al nemico, familiae mancipatio nella successione; ma-
numissio per la cessazione della schiavitly; imposizione della manc destra
nella cerimonia della inauguratio del rex; manus come rappresentazione
del comande nelie insegne militari (signa); manns tollere nei risi religiosi;
e via dicendo. [cap.] Vi 2 di urto: idea di forza, sovranita, potere, coman-
do, witae necisque potestas, appartenenza, gerarchia familiare, rapporti ob-
bligarori, connessioni religiose, fatto, diritto. Manus, da et quest esem-
pl, appare cio¢ come una categoria fondamentale dell’esperienza primit-
va, cui venivano rapportate Je pit diverse sicuazioni, come una specie di
asse incorne a cui ruotavano le pit diverse figure, al fondo delle quali v
era un elemento comune che le dominava, le coordinava, le connerreva,
riducendole ad un unico denominarore, un elemento che era realth e sim-
bolo al empo siesso e in cui sembra esprimersi addirirtura una credenza
di ordine magico: Ja possanza che ha 'uomo di imprimere arcraverso I'im-
posizione della propria mano, qualcosa di sé in cid che tocca e di operare
autraverso di essa la creazione di situazioni o di modificazioni perranen-
ti nel mondo circostante”, Orestano R., 1 fatti di normazione nell esperien-
2 romand arcaiea, cit., pp. 79-81,

21 “T gindici nella scena delle Scudo i Ackille, seggono con in
mano fo scettro, ed ¢ proprio lo scettro degli araldi. Telemaco, quan-
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- dire

Se nel dono la forza vincolante & in qualche modo
sottintesa, “vi sono momenti e situazioni nei quali un ac-
cordo definito deve essere sanzionato da un procedimen-
to speciale”? il giuramento. Questo ha luogo nel caso
in cui le due parti siano estranee 'una all’altra e si con-
figura quindi come un antecedente del rapporto contrat-
tuale. Ma il giuramento primitivo & ben lungi da essere
un impegno di prestazione per I'avvenire (promissorio),
o la certificazione di uno stato di fatto (assertorio}; esso
si configura come un rituale il cui nucleo centrale & rap-
presentato ancora una volta dalla libagione comune e dai
vincoli che da essa derivano. Il sacrificio, il sangue versa-
to, la bevuta comune del sangue sono queste le modali-
ta di impegno reciproco: “se vogliamo usare il linguaggio
che usavano Hubert e Mauss a proposito del sacrificio,
diremo che gli efferti del sangue non sono solranto di or-

do si accinge a parlare neilassemblea di Itaca, riceve anchiegli lo scet-
tro per mano dell’araldo. In occasione del suo intervento neli’assem-
blea degli Achei all'inizio dell’ fliade, Achille brandisce lo scetro - & lo
scettro che serve in un rituale improvvisato ¢ tanto curioso di giura-
mento solenne: e si precisa che & lo stesso scertro che tengono in ma-
no i giudici che mantengono il diritto in nome di Zeus. Lultima
espressione & quella che si applica normalmente al re che porta lo scet-
tro. Loggetto, che si pensa sia sempre lo stesso, circola; e 2 dire il ve-
ro in tutrz questa serie sembra simboleggiare pilt una sovranir imper-
sonale del gruppo che non I'emanazione di una vireh regale. Loggerto
di addice ai giudici; si addice agli orarori la cui funzione sociale rimar-
1A consacrata, anche nell’assemblea del popolo ateniese, dal segno re-
ligioso della corona; si addice 2 Menelao, che agisce qui nell'assemblea
a fini personali di rivendicazione. Il personaggio dell’aralde, interme-
diario obbiigato, denuncia il carattere di queste scene neile quali figu-
ra non come 'amico del re, quale & spesso altrove, ma come un mini-
siro della collettivith”, Antropologia, pag. 197.
2 fyi, pag. 170.

209



dine soggettivo — e concernenti quindi i partecipanti —
ma oggettivo — vale a dire, efficaci a prescindere da que-
sti”?43, La forza rituale della hbagtone, come altri rituali
simili che offrono occasione per il giuramento, risiede
nel contatto che tramite queste cerimonie si istituisce tra
il mondo degli uomini e Paltro mondo dove risiedono le
forze spavenrose e nefaste degli dei e dei morti. Cosl
sgozzare una vittima sacrificale o bruciare dei kolosso/ di
cera ha il significato precipuo di connettere la situazione
attuale a cid che pud avvenire in conseguenza dell’accor-
do e di un suo ipotetico successivo disconoscimento.

Contatto con 'aldili, ma “non & la divinitd a creare
Pimpegno; non ¢ alle divinica che si indirizza il sacrificio
[...] Il giuramento & tutt’altra cosa rispetto alla dichiara-
zione ‘rafforzata’ dall’appello ad una divinita™*, gli dei
fungono solo da garanti, in realtd “le forme pii1 antiche
dell'impegno ‘realizzano’ I'impegno: esse provocano un
cambiamento di condizione tra i contraenti e creano
qualcosa tra loro in un aldild. E per creare mettono in
gioco delle forze non specifiche: le forze che emanano
dalla vittima, quelle che risiedono nel sangue, quelle
messe in moto dalla stessa distruzione™#,

Allefficacia dei gesn e degli oggerti si unisce dunque
quella delle parole?

3 [vi, pag. 172.

4 Jvi, pag. 177.

5 pvi, pag. 178.

%6 La presa sulla realth operara tramite il dicere viene incerprera-
ta anche da Orestano in chiave pregiuridica “questa disposiziene men-
tale che porta ad anribuire valore operativo alla parola appare vivissi-
ma nella Roma primitiva e si collega a turto un clima culeurale anco-
ra dominare da concezioni che sono state dette ‘magiche’ o ‘mitche’,
¢ che sono restimoniate da numerose sopravvivenze, nei pid vari cam-
pi. Peraltro va subito sottolineate che anche in questo caso le creden-
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“Sapere il nome, dire la parola, & possedere P'essere o
creare la cosa. Qualunque animale viene domato da chi
sa dargli il nome. Io so dire il nome di questa giovane
coppia: subito essi rivestono, fagiano e fagiana, la forma
che conviene alla loro essenza e che mi da presa su di lo-
ro. Avrd per soldati delle tigri, se li chiamo ‘tigri[...]
quando sacrifico, adopero il termine conveniente, ¢ le
divinita subito gradiranno la mia offerta: essa & perfetra.
Conosco la formula giusta per una promessa di matri-
monio: la fanciulla & mia. La maledizione che lancio &
una forza concreta: essa assale il mio avversario, che ne
subisce gli effetti ¢ ne riconosce la realta... ho ucciso un
signore; ma nessun crimine & stato COMIMESSO 5¢ NEssu-
no ha osato dire: ‘¢ un assassino!’... Usare un vocabola-

ze non restano un elemento estrinseco al modo di essere dell'ordina-
mento antico, perché il valore attribuito alla forza crearrice della paro-
la improntd di sé nuca lesperienza primitiva, determinando forme e
cararteri di molte istituzioni fondamentali... Come azione portatrice
di potenza, la parola era reputata produrre efferti direttamente ex ape-
re gperato, ciod per il fatto stesso di essere pronunziata. Essa veniva
considerata come una forza’ che si materializzasse in un qualcosa di
reale e che fosse dotata di una certa permanenza, tanto che si riteneva
che solo una parola contraria, e neppure in ogni caso, potesse paraliz-
zarla o toglierla di mezzo. Alla credenza in questa forza’ della parola si
ricollegano moltepici situazioni arcaiche, a cui alla parola pronunzia-
ta si atwribuiva un potere ‘costtutivo’ di effettd, di modificazioni, di
creazioni, sia nella sfera pill propriamente religiosa che in queiia socia-
le ¢ giuridica. Nefl'un campo e nell’altro il dicere e i suoi connessi dic-
tare e dicare, |l fari, il nuncupare, il nominare, it pronuntiare, U addicers
e altre espressioni che del pari evocano manifestazioni verbali, non in-
dicano ranto una semplice funzione di comunicazione discorsiva del
pensieto, quanto una vera € propria forma di ‘astivitd’, che pone in es-
sere 0 in moto potenze, imprime carasteri atle cose, esercita coercizio-
ni, introduce nuove realcy nella vita”, Orestano R., I Fatti df norma-
zfone, cit., pp. 191-194.

3
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rio & assegnare un rango, un destino, un emblema.
Quando si parla, si nomina, si designa, non ci si limita a
descrivere o a classificare idealmente. Il vocabolario qua-
lifica e contamina, provoca il destino, suscira il reale. Re-

alth emblemarica, la parola domina i fenomeni™¥.

Un’occasione nella quale la forza della parola & tale
da produrre effetti che il diritto avrd buon gioco nel fa-
re propri, & considerata da Gernet I'“imprecazione”.
Scomunica di caraitere religioso, questa viene pronun-
ciata pubblicamente dai rappresentanti un gruppo fami-
liare nei confront di un avversario; ha come effetvo quel-
lo di interdire la frequentazione dei luoghi sacri e delle
cerimonie che vi si svolgono. Il suo antecedente & rap-
presentato dalla sacratio, rito attraverso il quale i familia-
ri (gli appartenenti ad uno stesso ghenos) si impegnano a
svolgere il loro dovere di vendicare la morte del congiun-

to, sortendo anche I'effetto di conferire alla vendetta la

sua qualifica religiosa?®®,

247 Granet M., X pensiero cinese (1934), Milano, Adelphi, 1971,
pag. 31. “La lingua mira, in primo luogo, ad agire. Piit che informare
con chiarezza, cerca di dirigere la condotta. ‘Larte di esprimersi rende
[a parola potente’. Quest'arte, quale appare negli anrtichi resoconti di
accordi e di dialoghi, nen si preoccupa affacro di nezioni esplicite o di
ragionamensi formali. Per prevalers su un avversario, per influire sul-
{2 condotra di un amico o di un cliente, & sufficiente che, accumulan-
do formule, si imponga al pensiero una parela, un verbo, che ne pren-
detd completamente possesso”, ivi, pag. 28,

248 “Tramite i rito, il vendicatore si trova a partecipare di una
forza che gli assicura il compimente della vendetta, ma che agisce su-
bito, al momento: la lancia che i poria contre’ il nemico non rap-
presenta soltanto lo strumento mareriale di un omicidie compensa-
torio, ma & un oggerro religioso paragonabile al giavellotro che if fe-
ziale romano lancia sul terrisorio nemico in occasione delFinizio di
una guersa; ed & paragonabile anche all’attributo distintive di Zews
Areios 1l cui epiteto & legato al nome del famoso tribunale per i de-
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“Lazione giudiziaria in materia di omicidio ha inizio
con un rito tradizionale che si chiama prorresis: Paccusato-
re che opera come vendicatore, pronuncia un’ ‘interdizio-
ne’ coniro Pomicida; gli ingiunge di non partecipare piu

li arti religiosi e di non farsi piti vedere nei santuari ¢ nei
luoghi pubblici. Ancora in etd classica, benché si tratii di
un atto puramente privato e anche di una vistosa parziali-
i3, il divieto conserva intero il suo effetto, in- generale.
Nella procedura, tuttavia, i suoi esiti sono piuttosto carat-
teristici. 1l dirirro, che ne ha ereditato alcuni aspetti, attri-
buisce all'interdizione lo stesso valore che a una citazione.
La integra ciog in qualche modo al sistema giudiziario™?%.

Ecco un esempio di connessione tra la forma del
pensiero mitico ¢ il formalismo del diritto. Nel passag-

io dalPuno all'alero ambito comunicativo si trovano dei
riferimenti, degli intrecci, tali da indicare un passaggio
continuo e intermittente dal diritto al prediritro.

Tuttavia, con cid concludo, i simboli efficaci del pre-
diritto di cui si & parlato, sono ben altra cosa rispetto al di-
ritto: “anche le forme del diritto sono efficaci; ma la loro
virtii funziona in modo diverso: il simbolismo, ricono-
sciuto come tale, accertato come tale, & un simbolismo ri-
flesso. Lo spirito prende le distanze: in luogo dellefficacia
che aderisce alla forma pregiuridica, vi & quella che ha va-
Jore nei confrontd della societa e nella quale si rivela un ca-
rattere un po’ convenzionale e voluto, con termine greco
un carattere di ‘nomos’ {(non & inopportuno osservace che
Pantitesi, classica in greco, tra ‘convenzione’ ¢ ‘natura pud

- e e - + s 23548
essere messa in rapporto con listituzione del diritto)”°,

litci di sangue e che & anche associato ad una ordalia mitica di Olim-
pia nelia quale perisce, colpito dalla lancia di Pelope, il re Enomao
poreartore di lancia”, Antropologia, pag. 188.

9 Fyi, pag. 187.

230 Jui, pag, 204.
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